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EL TEMA DEL HUMANISMO nos ha motivado desde nuestros pri-
meros estudios sobre la trayectoria del pensamiento latinoamericano. Fn
trabajos anteriores hemos querido analizar algunas de sus particularida-
des en distintas épocas, asi como el quehacer de pensadores de nuestra
Ameérica.

En esta ocasién se trata de un conjunto de ensayos, algunos de ellos
presentados en congresos internacionales dedicados al pensamiento del
héroe nacional cubano José Marti. Otros fueron elaborados especialmen-
te para este libro. En él se aspira, ademds de Ia valoracién de la talla de
sus ideas, a recuperarlas para las circunstancias actuales de esa gran patria
bolivariana que Marti también sofi6.

Nuestro agradecimiento mds profundo va dirigido, ante todo, a Marti,
por haber sido lo que fue y por seguir inspirando tanto a los cubanos
como a muchos hombres que en todas partes del mundo luchan por la
dignificacién humana.

‘También debemos agradecer al sinntiimero de personas que nos han
impulsado y animado en estos estudios sobre el pensamiento latinoameri-
cano, en especial sobre el de José Marti. Los nombres no importan, sino
sus actos. A todos ellos gracias por estimularnos a pensar y a tratar de
actuar en correspondencia con nuestras ideas.

NOTA INTRODUCTORIA
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PROLOGO

Por Enrigue Ubieta Gémez

CUANDO EN 1982 anunciaron en la Facultad de Filosofia de 1a Univer-
sidad Estatal de Kiev la inusual presencia de un conferencista invitado
proveniente de Cuba, nosotros, estudiantes cubanos de quinto afio, son-
refimos doblemente prejuiciados: primero, porque conociamos a ciertos
‘aspirantes’ —aspiraban a ser, segin una literal y mala traduccién, ‘candi-
datos a doctor’— que reunfan muchos méritos personales, pero pocos
estrictamente académicos; segundo, porque una formacién eurocéntrica
y teoricista nos hacfa desconocer y despreciar la tradicién latinoamerica-
na de pensamiento. El conferencista se nombraba Pablo Guadarrama, y
no hablé de Hegel, sino de Enrique José Varona. Un amigo y yo le tradu-
jimos, con incredulidad, ante un auditorio sorprendido.

Después, ya en Cuba, fueron dos las fuentes de referencia que tuve
de Pablo: la lectura de sus textos, todavia solitarios en el andlisis de la
produccién filoséfica nacional, siempre ttiles en mis estudios de pensa-
miento cubano, salvadora reorientacién que me propicié el Instituto de
Literatura y Lingiiistica de La Habana; y los comentarios de mis amigos
de Santa Clara, ahora colegas suyos de la Universidad Central. Pablo es
un autor informado, polémico, un trabajador incansable y un promotor
de los estudios filosoficos; su biblioteca es probablemente la mas completa

Fx director del Centro de Fstudios Martianos de La Habana.
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del pais en temas v autores latinoamericanos, abierta a la consulta de
todos, incluidos, en primer lugar, los mds jévenes.

Ahora es menester decirlo: cuando los filésofos cubanos (jovenes y
menos jovenes, con las excepciones que fija la regla) anddbamos de es-
paldas a la tradicién latinoamericana y de cara a la teoria soviética —este-
europea o euro-occidental —, lo que, desde luego, no es un error, sino
parte de esa misma tradicién ignorada o subestimada, Pablo se empeii6
en reconstruir, desde el marxismo, los hilos légicos que nos unian al pasa-
do. Hoy podemos disentir de sus argumentos o de su enfoque, pero mu-
cho le debemos por habernos redescubierto un cuerpo histérico. Pablo
no s6lo le tendié puentes criticos al pasado, sino que restituyé el didlogo
con los colegas del continente. No fue el tnico, repito, pero si el mds
constante. .

Por eso no me sorprendio este nuevo libro suyo —compilacion de sus
articulos y conferencias— sobre o desde José Marti. Cree que para cual-
quier investigador cubano o latinoamericano la obra —acto y palabra,
texto y vida— de José Marti nunca es transito impune: es punto de llega-
da o de partida. A él se llega primero como deslumbramiento, de él se
parte lleno de luz al re-conocimiento amoroso y racional del mundo; pero,
una y otra vez, se llega y se parte de Marti, como escalones de una espiri-
tualidad, de una sabiduria que siempre nos ofrece aristas nuevas.

Es un camino de muchas puertas, pero especialmente fructifero des-
de el marxismo. Marti es la clave de Cuba, la clave de nuestra América;
fue un marxista cubano, Julio Antonio Mella, el primero en sefalar su
vigencia para el siglo XX y fue una revolucién socialista la que desmitificé
su imagen, la que eché a andar nuevamente sus piernas esculpidas en
mdrmol.

Pablo nos entrega en este libro sus entradas y salidas del universo
martiano, que es universal por ser latinoamericano, por ser el de los pue-
blos oprimidos, el del hombre y la mujer plenos del siglo xx1. Pablo va a
reincidir en la meditacién martiana y escribird quizds otros textos; si antes
no nos habia entregado un libro sobre Marti es porque tuvo que recorrer
primero un largo camino de busquedas. Ahora quisiera pedir a los lecto-
res que abran sus puertas a la obra de José Marti para conocernos y enten-
dernos mejor, para luchar y vencer juntos por un futuro mejor.

JOSE MART{ Y EL HUMANISMO EN AMERICA LATINA



Humanismo y desalienacion: un proyecto histérico inacabado

RESULTA PARADOJICO que mientras la comunidad internacional ha
discutido con ardor en los tiempos recientes si debe crear o no un alto
comisionado para enjuiciar las violaciones de los derechos humanos que
se cometen en el mundo, algunas filosofias hayan querido inaugurar y
despedir el siglo xx, poniendo en la picota al humanismo. Desde que la
filosofia se constituye en actividad intelectual especifica el componente
humanista ha estado presente como elemento consustancial a toda re-
flexion cosmovisivg. Aunque no han faltado momentos en el devenir de
aquella en los que el lugar de la problemitica antropolégica ha sido des-
plazada —como en el medioevo— o en que la condicién humana ha
sido cuestionada ante evidencias de imperfeccion, etc., ha prevalecido
como tendencia regular la confianza en la perfectibilidad humana y en
el papel enriquecedor de la moral.

Nietzsche abrio los ataques contra aquellas concepciones que conci-
ben la existencia de una progresiva trayectoria del género humano. A su
juicio, constituia un gran error “considerar al hombre actual (Europa)
como el tipo superior humano”,' ya que para €l los griegos y los hombres
del Renacimiento eran superiores a los actuales y el incremento de la
moralidad, en lugar de enaltecer al hombre, habia marcado su decaden-

' Friedrich Nietzsche, Obras completas, t. X111, Buenos Aires, Editorial Aguilar, pdg. 292.
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cia. Tal concepcion del desarrollo humano podia atentar contra cual-
quier intento de elevar al hombre a niveles mds dignos de existencia que
no fuese el cultivo de la incontenible voluntad, especialmente del hom-
bre europeo, para quien, segin su criterio, debia construirse la historia.
Por el hecho de partir de una postura marcadamente misantrépica, su
filosofia constituye una de las antitesis del humanismo.

‘Tampoco resulta casual que Heidegger, quien contribuyé notable-
mente en su célebre carta “Sobre el humanismo” a la divulgacién de la
idea de la crisis de éste al vincularlo al ocaso de la metafisica, haya coque-
teado con el régimen nazi, con lo que dio pruebas también de que este
debate no se circunscribe al mundo de la teorfa.

En la actualidad, cuando el fracaso del “socialismo real” se identifica
como la consumacién de la inutilidad del humanismo, la filosofia
posmodernista busca innumerables argumentos para acentuar la tesis so-
bre la presumida causa perdida del humanismo. La renuncia a esta con-
cepcibn estd unida a la conformista concepcion que presupone abando-
nar cualquier proyecto que se proponga niveles superiores de desalienacién
humana. Pues, como asegura Lyotard: “El recurso a los grandes relatos
estd excluido; no se podria pues, recurrir ni a la dialéctica del Espiritu ni
tampoco a la emancipacién de la humanidad para dar validez al discurso
cientifico posmoderno”.* Queda claro, entonces, que ser ‘cientifico’ pre-
supone aceptar el mundo tal y como estd y no proponerse mejorarlo un
apice, como indice de la mejor forma de contemplativa interpretacion
tedrica del mundo.

La cuestién no sélo trasciende los planos sociopoliticos, donde, indu-
dablemente, siempre resulta mds comprometida y riesgosa, sino que lle-
ga a todos los 6rdenes de la sociedad contempordnea, pues, a juicio de
Vattimo, la crisis del humanismo est relacionada “con el crecimiento del
mundo técnico y de la sociedad racionalizada...” 3 Siguiendo esta légica, la
humanidad estaria condenada fatalmente al ocaso de los valores humanis-
tas, a menos que esté dispuesta a renunciar a seguir cultivando la ciencia, la
técnica y el racional aprovechamiento y ordenamiento de la vida social,
conquistas estas que jamas estard en disposicién de echar por la borda.

14

* F. Lyotard, La condicién posmoderna, México, Ediciones Rei, 1989, pag. 109.
3 G. Vattimo, El fin de la modernidad, Barcelona, Editorial Gedisa, 1990, pag. 36.
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Por otro lado, resulta mds preocupante que la resignada aceptacién
de un deterioro del humanismo, concebido en su sentido académico mas
genérico, pueda servir de justificacion a pricticas que alejen al hombre
del humanitarismo y de la filantropfa que usualmente han acompafiado
a ese movimiento. Nikolai Berdiaeff planteaba: “El fin del humanismo
sefiala también el fin del humanitarismo”.# Esto dltimo es lo que puede
resultar mds preocupante en las actuales circunstancias, cuando las bre-
chas de desarrollo econémico entre los paises del Norte y del Sury entre
los sectores sociales dominantes y las amplias masas populares se acre-
cientan con la oleada neoliberal.

El humanismo, entendido en su formulacién mas amplia, ha encon-
trado innumerables definiciones. Usualmente se maneja en su expresion
clasica histérica como ese movimiento cultural que se despliega en Ia
época renacentista entre aquellos intelectuales, profundos admiradores
de la cultura grecolatina, que intentaban rescatar la dignidad humana
tan atrofiada por siglos de servidumbre y teocentrismo. En tal caso se
presenta como un nuevo tipo de “fe en los valores humanos hechos para
el hombre, y, por tanto, trascendencia del Logos”,* por lo que no se dife-
renciaria mucho de otro tipo de religiosidad, en tal sentido antropocéntrica,
lo cual no deja de implicar algunos riesgos.

Algo mas apropiado serfa concebirlo en sentido general, segtin Garcia
Gallé, como “un conjunto de ideas que destacan la dignidad de la per-
sona, la preocupacién por su desarrollo arménico y la lucha por crear con-
diciones favorables al logro de tales fines”.* Ein este caso se acenttia mucho
mds el cardcter activo del hombre como sujeto transformador de sus condi-
ciones de existencia, en correspondencia con ideales de vida dignos.

]l humanismo no constituye una corriente filoséfica o cultural ho-
mogénea. En verdad, se caracteriza en lo fundamental por propuestas
que sittian al hombre como valor principal en todo lo existente, y, a partir

4+ Nikolai Berdiaeff, 1! destino dell'uomo nel mondo contemporaneo, Editoriale Bombiani,
1947, pg. 25.

s Giuseppe Toffannin, Historia del humanismo desde el siglo X111 hasta nuestros dias,
Buenos Aires, Ediciones Nova, 1953, pag. 514.

6 G. J. Garcfa Gall6, “El humanismo martiano”, en Simposio internacional de pensa-
miento politico y antiimperialismo. Memorias, La Habana, Editorial Ciencias Sociales,

1989, pdg. 8.
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de esa consideracion, subordina toda actividad a propiciarle mejores con-
diciones de vida material y espiritual de manera que pueda desplegar sus
potencialidades siempre limitadas histéricamente. La toma de concien-
cia de estas limitaciones no se constituye en obsticulo insalvable, sino en
pivote que moviliza los elementos para que el hombre siempre sea conce-
bido como fin y nunca como medio. Sus propuestas se dirigen a la
reafirmacién del hombre en el mundo, a offecerle mayores grados de
libertad y a debilitar todas las fuerzas que de algiin modo puedan alienarlo.

Todo poder supuesto a potencias aparentemente incontroladas por el
hombre, que son expresién histérica de la incapacidad de dominio relati-
vo sobre sus condiciones de existencia v engendradas consciente o in-
conscientemente limitando sus grados de libertad, se inscriben en el com-
plejo fenémeno de la enajenacién. Desde el mundo antiguo aparecen
manifestaciones precoces que indican la preocupaciéon humanista y
desalienadora del hombre, pese a que no hayan sido formuladas en tales
términos. Tanto en China, en India —donde la ética alcanzé niveles
impresionantes desde la antigiledad — como en las culturas amerindias y
de otras latitudes hay evidencias del privilegiado lugar que se le otorgé
siempre al hombre, aun cuando se subordinara su existencia a la creacién
divina. Confucio y sus discipulos preferian rechazar toda especulacion
sobre el universo para “hacer del hombre el objeto propio del saber”” a
tenor con las ideas humanistas que profesaban. En India prevalecié una
concepcién eminentemente dindmica del hombre, opuesta a la pasivi-
dad que por lo regular se observaba en otras culturas.® Sin embargo, el
desmedido elogio de los indiscutibles valores de la cultura griega condu-
ce en ocasiones a hiperbolizaciones, como la de considerar que estos fue-
ron los primeros en preocuparse por los problemas eminentemente hu-
manos,’ desconociendo los extraordinarios aportes de otras culturas

16

7 “Para ellos el principio de este saber, inico interesante y el tinico eficaz, era la vida en
sociedad, el trabajo del conocimiento, de vigilancia, de perfeccionamiento proseguido
en comtin, la cultura humanista, gracias a la cual el hombre se constituye en dignidad”,
Michel Granet, EI pensamiento chino, México, Editorial UTEHA, 1959, pag. 338.

§ P. Masson-Oursel y otros, La India antigua y su civilizacion, México, Editorial UTEHA,
1957, pdg. 192.

9 “Probablemente el comun denominador de los aportes de los griegos a la alta tradicién
intelectual de Occidente fue el descubrimiento del hombre”. Ralph Turner, Las grandes
culturas de la humanidad, La Habana, Ediciones Revolucionarias, 1979, pag. 563.
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antiguas, tanto orientales como occidentales, para la conformacién del
pensamiento humanista. »

Es evidente que también fueron comunes al humanismo antiguo
determinados rasgos pesimistas® y lamentaciones que reflejaban cierto
malestar de algunos sectores sociales por las relaciones esclavistas preva-
lecientes y las formas humillantes que estas presuponian para gran parte
de la poblacién. Sin embargo, la mayor parte de la intelectualidad, que
profesaba ideas humanistas, se encontraba en una ventajosa situacién
socioecondémica que le permitia apreciar la situacién del hombre en el
mundo desde una perspectiva optimista, aun cuando, filantrépicamente,
llegasen algunos a manifestar sus deseos por mejorar la situacion de los
mds sufridos. No es menos cierto que fue en la cultura griega donde el
humanismo alcanzé ribetes descollantes. Este hecho se evidencia desde
el mismo momento en que la preocupacién cosmogoénica y cosmolégica
fue cediendo terreno a la antropoldgica a través del giro llevado a cabo
por los sofistas y, en particular, por Protigoras con su sentencia: “El hom-
bre es la medida de todas las cosas”."

Pero junto al pensamiento humanista, en la antigiiedad se fueron
conformando paulatinamente los gérmenes de lo que hoy en dfa deno-
minariamos elementos desalienadores. La alienacién humana siempre
presupone, antes de su despliegue pleno, la constatacion de temores,
indecisiones, incapacidad, impotencia por ignorancia, etc., factores que
empequefiecen y limitan al hombre. El pensamiento humanista, por su
naturaleza emancipatoria, es la antitesis de esas actitudes; sin embargo,
en su devenir no puede evadir la compaiia de tales rasgos debilitadores,
que atentan contra el cardcter afirmativo del hombre en el mundo.

La simple toma de conciencia de esas manifestaciones de obstdculos
al amplio desarrollo de la libertad humana no constituye la actitud decisiva
para su superacién, pero, al menos, se convierte en factor propiciador para
que otros pensadores y, lo que es mds importante, lideres, politicos, funcio-
narios, etc., se esfuercen por realizarla en sus respectivos radios de accién.
Asi, por ejemplo, la inconmensurabilidad de la actividad consciente
siempre ha preocupado a los fil6sofos desde la antigiiedad hasta nuestros

*© G. Klaus; M. Buhr, Philosophisches Wéterbuch, t. 1, Leipzig, vEB Bibliographisches
Institut, 1970, pdg. 484.
“ Platén, Obras completas, t. 1, Buenos Aires, Ediciones Anaconda, 1946, pdg. 660.
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dias, y aunque muchos de ellos, como Ilerdclito,” Platén, Berkeley,
Spencer, etc., hayan puesto limites a la posibilidad del hombre de cono-
cer el mundo y a s{ mismo, ninguno paralizé su labor intelectual, dirigi-
da, en dltima instancia, a ofrecerle herramientas epistémicas y éticas para
conformar una vida superior. ‘

La filosofia se ha ido construyendo en su historia universal como un
permanente proceso de aportacion parcial po¥ parte de sus cultivadores
—entre los cuales se encuentran también los pensadores latinoamerica-
nos— de distintos instrumentos desalienadores que contribuyen en dife-
rente grado a la consolidacién del lugar del hombre en el mundo. Cuan-
do han constatado los distintos peligros enajenantes, que en circunstancias
diversas afloran en la vida humana, han aportado, en la mayor parte de
los casos, las vias para superarlos.

No es menos cierto que no han faltado quienes se han limitado a
constatar o a poner de manifiesto formas enajenantes, como la subordi-
nacion al poder de los dioses, de los gobernantes, de las fuerzas ocultas de
la naturaleza, etc., sin contribuir mucho a encontrar los mecanismos para
evadirlos, porque han partido de la fatal consideracién de que estos son
consustanciales a la condicién humana. Pero de haber prevalecido estos
criterios fatalistas en la historia de la civilizacién, hoy dificilmente po-
drian las nuevas generaciones humanas enorgullecerse de los avances al-
canzados en todos los 6rdenes del perfeccionamiento social. Pero aun
aquellos pensadores que se limitaron a plantear algunas de las modalida-
des que adquirian las distintas formas de enajenacién y no dieron otros
pasos para superarlas, al menos prepararon el camino y sirvieron de pre-
misa a sucesores mds audaces que avanzaron algo mds en el proceso
desalienador del hombre.

Cuando Jenéfanes evidenciaba que los hombres de las distintas cul-
turas han imaginado a sus dioses con los rasgos antropomérficos de los
habitantes de las regiones que habitan® preparaba el camino a Epicuro,

hd 18

2 “No podrés descubrir los limites del alma aunque la recorras en todas direcciones, tan
profunda es su medida”. Julidn Marfas, La filosofia en sus texios, t. 1, Barcelona, Editorial
Labor, 1963, pég. 27.

13 “Pero los mortales creen que los dioses tienen un nacimiento y vestiduras, voces y
cuerpo similar al de ellos. Y los etiopes representan a sus dioses chatos y negros, y los
tracios dicen que tienen ojos azules y cabellos rojos. Pero si los bueyes, los caballos y los
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v, en especial, a Feuerbach v a Marx, para andlisis superiores sobre la
enajenacion religiosa. Pero su labor no fue de simple constatacién, sino
también de sugerencia para que la accién humana no cesara en su incan-
sable btsqueda.“No ha habido ni habrd jamds hombre alguno que tenga
un conocimiento cierto en torno a los dioses —aseguraba— y en torno a
todas las cosas de las cuales yo hablo; pues atin en el caso de que alguien
dijese la verdad no tendria é] mismo conciencia de ello. Pues no hay sino
opiniones sobre todo. Los dioses no han mostrado a los hombres todo
desde el principio, pero los hombres buscan, y con el tiempo encuentran lo
mejor” .+ Tal era la mejor recomendacién que podia ofrecerle a quienes
pudieran albergar la idea de que el reconocimiento de la existencia divi-
na presuponia la absoluta inactividad y el conformismo.

El criterio de que el hombre debe ser el principal artifice de su
autoperfeccionamiento impregné todo el pensamiento griego y estuvo
presente hasta en filgsofos antagonistas como Platén y Demécrito. Este
tltimo, con acierto, sostenia que “la primera y mejor de todas las victorias
es vencerse a s{ mismo”.> Consecuente con ese criterio, Epicuro quiso
emancipar al hombre de su propensién hacia el vicio de los placeres, y
otorgarle un digno lugar en su relacién con los dioses al mantener a estos
alejados de las vicisitudes terrenales. Recomendaba: “A la perfeccién de
los dioses, que realiza el supremo ideal del sabio, debe ser dirigido un
culto desinteresado de admiracién, no el culto servil de la imploracién y
de los conjuros, constituido por el interés y el temor”.*® Similar actitud
potenciadora y dignificante del hombre, que no es otra cosa que contri-
bucién desalienante, asumié también en su cuadrifirmaco ante el temor
a la muerte, al dolor, a las enfermedades, etc. No fue simple casualidad
que Marx, quien hurgé en planos mds profundos de la enajenacién, eli-
giera a ambos pensadores para su tesis doctoral en filosoffa.”

leones tuviesen manos y con ellas pudiesen dibujar y realizar obras como los hombres, los
caballos dibujarian figuras de dioses semejantes a los caballos, y los bueyes a los bueyes, y
formarian sus cuerpos a imagen del propio”. R. Mondolfo, EI pensamiento antiguo, t. 1,
La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1971, pag. 189.

4 Ibid.

s Ihid., pag. 138.

6 Ibid., t. 11, pag. 308.

7 En la fundamentacién de su eleccion, Marx argumenta: “Puesto que todos los filésofos
antiguos partieron de la conciencia como de presupuesto —sin exceptuar a los escépticos —
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El'tema de la superacion de la enajenacién que producen los place-
res mundanos en el hombre estuvo presente también en los representan-
tes del idealismo, como en el caso de Platén, para quien “la sabiduria, la
inteligencia, la memoria y todo lo que es de la misma naturaleza, la justa
opinién y los razonamientos verdaderos son, para todos los que los po-
seen, mejores y mds apreciables que el placer a la par mds ventajoso a
todos los seres presentes y futuros, capaces de participar de ellos”.® No es
posible considerar en un mismo grado los elementos desalienantes que se
observan en pensadores idealistas que los que se revelan en materialistas
como Demécrito o Epicuro, por el grado de trascendencia y objetivacién
que aquellos le otorgan a las ideas, entidades e instituciones, razén por la
cual, no obstante coincidir en la creencia en los dioses, difieren sustan-
cialmente en cuanto al lugar que ocupan por sus concepciones religiosas.
Sin embargo, sus puntos de coincidencia en determinados aspectos hu-
manistas y desalienadores son innegables. Platén, por ejemplo, aspiraba
también a que el hombre lograse al maximo un equilibrio arménico
entre las distintas partes de su alma para que se hiciese “dueio de si
mismo”," aun cuando pudieran diferenciarse los grados de dependencia
del hombre que éste establecia con las distintas entidades, especialmente
las divinas.

Unos y otros han concebido al hombre como un eterno insatisfecho
con sus conocimientos, por lo que se ha planteado siempre enriquecerlos,
aunque presuponga que jamds podrd alcanzar la sabiduria perfecta.
Aristételes inicia su Metafisica partiendo del criterio de que “todo hom-

»”

bre, por naturaleza, apetece el saber”.* Su colosal obra enciclopédica es
una muestra de proyecto humanista, porque estd dirigido a ofrecerle al

hombre el mayor conocimiento posible alcanzado en su época sobre las
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siempre les hizo falta un punto seguro de apoyo; tal funcién la cumplen las representa-
ciones, tal como se hallan en ¢l saber general. Epicuro, en cuanto filésofo de la represen-
tacién es, en este punto, el mds riguroso, y define por eso, mejores tales condiciones de
fundamento, Es, ademds, el mds consecuente, y lleva asi, como los escépticos, por otra
parte, a su perfeccion a la filosoffa antigua”. Karl Marx, “Tesis doctoral”, en Karl Marx;
Friedrich Engels, Categorias fundamentales (1836 - 1844), Caracas, Ediciones del Rectorado
de la Universidad Central de Venezuela, 1991, pig. 121.

% Platén, op. cit., pag. 573.

0 Ibid., pég. 217.

* Aristételes, Metdfisica. Politica, La Habana, Editorial Estudios, 1968, pig. 33.
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mas diversas esferas del saber humano. Su intencién desalienadora por la
via epistémica es marcada, pero también lo es cuando propone formas
superiores de gobierno politico que superen las enajenantes modalidades
de oligarquias y tiranias, a pesar de que por su rigida imagen del universo
y por su ‘mnaturalista’, teleoldgica y enajenante concepcién de la esclavi-
tud en ocasiones quede atrapado en los planos cosmoldgico v antropo-
légico.” Su mdxima aspiracion, como queda plasmado a través de toda su
ética, es lograr un hombre virtuoso y digno,* que se enaltezca permanen-
temente. El cultivo de la dignidad humana —mds alld de limitaciones
clasistas— constituvé un elemento sustancial en su pensamiento social
que le hace ocupar un sitio destacado en la trayectoria del humanismo
antiguo.

La lucha del humanismo frente a las tendencias enajenantes oposito-
ras fue adquiriendo en la filosofia romana nuevos ribetes. El primero tra-
taba de mantener viva la tradicién desalienante de pensadores como Tito
Lucrecio Caro, quien, siguiendo la tradicién epicurea, sostenia: “jOh raza
de los hombres sin ventura! jCudndo a los dioses concedié existencia y
los armé de colera inflexible, cudntos gemidos, asimismo entonces, qué
heridas y qué llantos a nuestra descendencia ocasionaron!”.

Mientras los elementos enajenantes afloraban de manera temprana
en la era cristiana en varios pensadores, uno de ellos, el esclavo-fil6sofo
Epicteto, recomendaba a los hombres, en concordancia con los tiempos
que se anunciaban, lo siguiente: “Lo principal, haz de saberlo, es tener
creencias solidas, pensar que existen y gobiernan el mundo con bondad y

» Segtin él, “el que por naturaleza no pertenece a sf mismo, sino a otro, siendo hombre,
ese es naturalmente esclavo”. Ibid., t. 111, pdg. 375. Mds que naturalista esta visién
aristotélica es teleoldgica y fatalista, como toda su filosofia.

2 “La dignidad ocupa una posicién intermedia entre la autosuficiencia y la cortesia servil.
Su campo es el de las relaciones e intercambios de la vida social. El hombre suficiente es
el que evita todo intercambio y conversacién con sus semejantes o compatieros; su verda-
dero nombre parece haberle sido dado por esta caracteristica, porque el autosuficiente es
el que se basta a si mismo. Por otra parte, el hombre servilmente cortés u obsequioso
quisiera tratar y frecuentar a todos los hombres de cualquier manera y en cualquier cir-
cunstancia. Ninguno de ellos merece encomio. Pero si lo merece el hombre digno, que
guarda una posicién intermedia entre ambos. Este, en efecto, ni trata con todos los hom-
bres ni huye el trato de todos: trata con los que tienen un mérito o son dignos de ello, v
tan s6lo con ellos”. Aristételes, Gran ética, Madrid, Editorial Aguilar, 1964, pdg. 100.

3 Tito Lucrecio Caro, De la naturaleza de las cosas, Madrid, 1968, pig. 273.
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con justicia v que te pusieron sobre la tierra para que los obedezcas y para
que te doblegues a todo acontecer y lo aceptes de una manera volunta-
ria...”.* KEse seria el nuevo sesgo que irfan tomando las reflexiones
antropolégicas durante varios siglos.

La visién humanista del mundo sufrié una fuerte sacudida durante el
medioevo cuando la concepcién teocentrlca del mundo desplazé a todo
criterio que pretendiera otorgarle al hombre un lugar mis alld del conce-
bido por la interpretacién unilateral de las sagradas escrituras. Una de las
supremas expresiones de ese criterio, que inculcaba la subordinacion to-
tal del hombre respecto a Dios, se alcanza en Tomds de Aquino, para
quien “en sélo Dios consiste la beatitud del hombre” . A su juicio, “para
el conocimiento de cualquiera verdad necesita el hombre del divino auxi-
lio, de manera que el entendimiento sea movido por Dios a sus actos”.*

Superar esa concepcién empequefiecedora del hombre seria el largo
empefio de la filosofia de los nuevos tiempos. Lograr el retorno del hom-
bre a si mismo constituy6 la esencia del movimiento renacentista,” pero
sus objetivos parecian ser incluso mds ambiciosos, pues se trataba, como
plantea Windelband, de otorgarle también un puesto en el cosmos.®* El
reconocimiento de las potencialidades humanas se convirtié en tarea fun-
damental de los principales humanistas de esa época, que encontraron
un paradigma en el mundo grecolatino donde el hombre habia alcanza-
do extraordinarios éxitos en la conquista de su condicién de Ser por exce-
lencia, al menos en este planeta.

Los logros alcanzados en el desarrollo cientifico y técnico en ese
periodo expansivo de la historia humana, cuando la sociedad burguesa se
resiste a seguirse conservando en los estrechos limites de los muros
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4 Epicteto, “Enquiridion. Manual”, en Julidn Marias, op. cit., pdg. 206.

s Tomds de Aquino, “Summa teolégica”, en Eduardo Torres, Antologia del pensamiento
medieval, La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1975, pdg. 426.

* Ibid., pag. 477.

7 N. Abbagnano, Historia de la filosofia, La Habana, Editorial Estudios, 1967, pig. 24.
# “De ah{ que tome la filosoffa natural del Renacimiento como punto de partida de su
problemitica; el puesto del hombre en el cosmos, y la metamorfosis de las ideas que se
lleva a cabo en este aspecto bajo el influjo de las invenciones y descubrimientos asf como
¢l cambiante estado cultural por ellas provocado, llegé a ser decisivo para la nueva ima-
gen de la cabal concepcién del mundo”. W. Windelband, Historia de la filosofta antigua,
México, Antigua Libreria Robredo, 1943, pag. 47..
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citadinos, posibilitan cada vez una mejor comprension del valor de lo
humano, aun cuando no haya sido cotizado igualmente en aquellos na-
cientes pafses del capitalismo como en las colonias que los amamanta-
rian hasta nuestros dias. A partir de ese momento el saber humano reco-
bré la dignidad perdida, por cuanto se identificé con las nuevas formas de
poder. Las audaces teorias cosmovisivas de Copérnico, Kepler o Bruno
se hicieron peligrosas no s6lo para las creencias religiosas hasta entonces
dominantes, sino también para los intereses socioeconémicos feudales
que resguardaban frente a la ofensiva de las fuerzas sociales emergentes.

La tesis de Francis Bacon en su “Nuevo érgano” de que “en el hom-
bre ciencia y poder coinciden en un mismo punto, porque el desconoci-
miento de la causa hace imposible la obtencién del efecto correspon-
diente” * sintetiza la labor que emprenderia el hombre moderno por
ocupar paulatinamente niveles superiores de vida y dejar atrds aquellos
elementos extrafios a su naturaleza emancipatoria. El afdn por lograr una
aceleracién en el conocimiento cientifico, que le posibilitara al hombre
crear mejores condiciones de existencia, y la superacién del oscurantismo
y la supersticién, hacfan parecer que se aproximaba el fin de toda aliena-
cién humana.

Sin embargo, muy pronto algunos de aquellos titanes del pensamien-
to, que habfan emprendido esa colosal empresa, indudablemente huma-
nista y desalienadora, se percataron de que, cual pesada rémora, otros
factores, como la injusta distribucién social de la riqueza, frenaban el
avance hacia el humanismo real. Los utopistas del Renacimiento fueron
los abanderados de la denuncia de los hasta entonces soslayados ingre-
dientes enajenantes, que a partir de entonces se irian constituyendo en
blanco preferido de los nuevos portavoces de la desalienacién. Tomds Moro,
al respecto, escribfa que “estimo que dondequiera que exista la propiedad

» “Copérnico y el significado histérico de su obra, en el siglo xv1, nos parece que tradu-
cen la dialéctica del poder y el saber en sus interrelaciones y dominios al ser un simbolo
de toda una tradicién y contradiccién de la mistica y de la razén del Renacimiento, tradu-
cido como su osadia y su temor a la grandeza y la miseria de la raza humana mediante un
mundo que perdia su finitud”. Elena Moraes Garcfa, “Poder e saber, saber e poder no
seculo xvi. Uma andlise sobre o caso Copémico”, en Uma histdria da filosofia. Razdo e
mistica na idea de media, Rio de Janeiro, Universidade Federal do Rio de Janeiro -
Universidade Aberta, 1988, pdg. 16s.

% Francis Bacon, “Nuevo érgano”, en Julidn Marfas, op. cit., pag. 846.
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privada v se mida todo por el dincro serd dificil lograr que el Estado obre
justa y acertadamente, a no ser que pienses que es obrar con justicia per-
mitir que lo mejor vaya a parar a manos de los peores, y que se vive feliz-
mente alli donde todo se haya repartido entre unos pocos que, mientras
los demads perecen de miseria, disfrutan de la mayor prosperidad”.»

A partir de entonces la lucha contra las distintas formas de enajena-
ci6n traerd aparcjada de un modo u otro, cada vez en mayor grado, la
definicion ante la problemitica socioeconémica. El estudio de las demds
formas de alienacion no se abandonard; por el contrario, se irdn esclare-
ciendo progresivamente con la Hustracién,* la filosofia cldsica alemana,
el marxismo y algunas filosofias del siglo xx. Pero, precisamente, al irse
delimitando el decisivo significado de la enajenacion en las relaciones
economicas, se fueron haciendo mds comprensibles sus muiltiples moda-
lidades, especialmente las surgidas en las novedosas condiciones del mun-
do contempordneo.

El concepto de enajenacion, que hasta entonces habia tenido una
connotacion eminentemente religiosa, como éxtasis o grado de ascen-
si6n mistica hacia Dios, fue torndndose mds terrenal y con una carga
sociolégica més declarada. En ese momento se trataba de procesos en los
cuales el hombre, como agente consciente, tenfa su cuota de responsabi-
lidad en la gestacion de los poderes enajenados. De ese modo, Rousseau,
quien también fue agudo critico de la principal forma de enajenacién
que constituye la propiedad privada sobre los medios fundamentales de
produccion, especialmente la tierra, utiliza el concepto en diferentes pla-
nos, entre ellos en el proceso mediante el cual el individuo, a través del
contrato social, cede parte de sus prerrogativas en favor de la comuni-
dad** ala cual él, en dltima instancia, se subordinard. El ginebrino apunté
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 Tomds Moro; T. Campanella, Utopias del Renacimiento, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1956, pdg. 35.

* En esa labor tendria también un lugar especial la Ilustracion latinoamericana al apor-
tar ideas de profundo contenido humanista y desalienador, algo que hemos analizado en
nuestro texto “Humanismo e ilustracién en América Latina”, en Pablo Guadarrama y
otros, Filosofia en América Latina, La Habana, Editorial Félix Varela, 1997.

# N. Abbagnano, Diccionario de filosoffa, La Habana, Ediciones Revolucionarias, 19606,
pag. 402.

*# Jean-Jacques Rousseau, Obras escogidas, La Habana, Editorial Giencias Sociales, 1973,
pig. 612.
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que ante las desigualdades naturales que existen entre los hombres se
hace prevalecer la igualdad social, que presupone desestimar las diferen-
cias naturales. No cabe duda de que este proceso constituve también una
forma de alienaciéon como lo es el igualitarismo, qLie ha empantanado
algunos proyectos socialistas contempordneos.

La teoria de la alienacién de tal modo se articul6 a las concepciones
jusnaturalistas prevalecientes en el siglo xv111 sobre el contrato social, en
las que se acentuaba la pérdida por parte del hombre de su libertad origi-
naria y, en particular, la del individuo frente a los poderes del Estado,
convenciones, instituciones, etc. Pero, al tiempo, al signo negativo que
hasta entonces siempre habia en este concepto se le anadié una carga
positiva,® pues a partir de entonces se entenderia también como el paso
a una etapa superior de comunidad y asociacién humanas que superaba
estadios anteriores mds primitivos. Posteriormente también encontraria
eco en la economia politica inglesa a través del proceso de objetivacién
del valor de los productos, premisa de la que partiria posteriormente Marx
para plantear su teoria del fetichismo de las mercancias.

La antropologia naturalista que prevalecié durante el siglo xviir, es-
pecialmente entre los materialistas franceses, desarroll6 una propensién
a considerar al hombre un ser tan natural como los demds que pueblan
esta tierra, como se aprecia en el caso de Holbach,* porque su intencién
desalienadora estaba orientada a presentarlo como un producto de la
naturaleza misma sin necesidad de la intervencién de fuerzas divinas para
su existencia y desarrollo. Esa justificada intencién desalienadora, sin duda,
atentaba contra la consideraciéon que tradicionalmente el humanismo
moderno le venia asignando al hombre, aunque mucho menos que la
degradacién provocada por el darwinismo social decimonénico. Esto no
significé una ruptura con el humanismo, pues la mayor parte de los valores

% F,. Masticelli y otro, Diccionario de términos marxistas, Madrid, Editorial Grijalbo,
1977, pdg. 17.

3 “El hombre sélo, aunque una de las partes mds pequeiias del globo, que no es en sf ms
que un punto imperceptible de la inmensidad, el hombre s6lo cree que el universo se
hizo para €l, se imagina que es ¢l confidente de la naturaleza; se cree etemo, v se da
orgullosamente el nombre de sefior de toda la naturaleza. (...). El hombre no tiene nin-
gun motivo para creerse un ser privilegiado por la naturaleza, pues que estd sujeto a las
mismas vicisitudes que sus demds producciones”. P. Holbach, Sistema de la naturaleza,
La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1989, pdgs. 78-79.
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que este cultivaba, dirigidos a engrandecer la dignidad humana, no s6lo
se mantuvieron, sino que, incluso, se enriquecieron con las nuevas con-
quistas que el pensamiento ilustrado se planteé y tradujo en las demandas
politicas de las revoluciones burguesas.

La proyeccién desalienadora del pensamiento mds avanzado se enri-
queci6 con la labor de estos materialistas que, como Holbach, dedicaron
esmerada atencién a derrumbar misterios 8o los de ultratumba.

Hemos probado —sostenfa el materialista francés— que el maravilloso
dogma de la otra vida s6lo estd fundado sobre suposiciones ideales y cons-
tantemente desmentidas por la reflexion; que esta hipétesis no es tan sélo
inutil a las costumbres de los hombres, sino que no puede servir mds que
a entorpecerlos, quitarles el deseo de trabajar en su verdadera felicidad,
alucinarlos con prestigios, con opiniones dafiosas para su tranquilidad, y,
en fin, adormecer la vigilancia de los legisladores, y dispensarles de dar a
la educacién, a las instituciones y a las leyes de la sociedad toda la aten-
cién que les deben >

Y, finalmente, recomendaba: “No te turbes, hombre, con los fantas-
mas que la impostura ha creado; renuncia a toda esperanza vaga; librate de
tus temores, y sigue sin miedo el camino que la naturaleza te ha trazado;
siémbralo de flores si puedes, y aparta las espinas que el destino puede
haber esparcido en é1”.3¥ Esto evidencia que sus ideas se distanciaban del
fatalismo que aparentemente el naturalismo planteaba.

Las ideas humanistas alcanzaron un esplendor extraordinario duran-
te la Tlustracién porque los avances de las ciencias, los retrocesos del
oscurantismo y el fanatismo religioso, las conquistas del incipiente desa-
rrollo industrial, el florecimiento de las ciudades, la aparicion de legisla-
ciones y documentos que encontraron consenso universal, como la De-
claracién de los derechos del hombre y el ciudadano, la secularizacién de
la vida y, sobre todo, del arte, ofrecian al hombre amplias perspectivas de
lograr niveles superiores de dominio y de entronizacién como verdadero
sefior del mundo.

Pero, simultdneamente, los acechos de nuevas formas de enajenacién
que generaba la naciente sociedad burguesa, que podian atentar contra
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37 Ibid., pag. 235.
% Ibid., pag. 236.
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el tan anhelado y cultivado humanismo, comenzaban a preocupar a fil6-
sofos, artistas, escritores, etc. —entre ellos a varios significativos pensado-
res latinoamericanos, entre quienes destaca José Marti—, se plasmarfan a
través de diversas manifestaciones culturales y desde distintas perspecti-
vas ideoldgicas. Sin embargo, a todas ellas les era comun la preocupacién
por mostrarle al hombre de los nuevos tiempos que la modernidad estaba
prefiada de encantos, pero también de conjuros. Y que el hombre, como
hijo ya adulto de la civilizacién, debia emprender las proximas batallas
—que, por supuesto, no se reducirfan a simples polémicas teéricas— sin
esperar por otros que no fueran sino hombres similares a él, y sin més o
menos poderes extraordinarios para batir los nuevos demonios alienantes
que no fueran sus propias y ‘naturales’ fuerzas humanas.
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El proyecto humanista en el pensamiento latinoamericano. Bases ¢

LA HISTORIA RECOGE en su haber varias formas de humanismo desde
la antigiiedad, aun cuando usualmente este término se trate de circuns-
cribir al pensamiento que se produce a partir del Renacimiento o de la
decadencia de la Edad Media. Generalmente, se reconocen los origenes
del humanismo en la cultura grecolatina, pero se ignoran sus manifesta-
ciones en el pensamiento oriental, v, dada la subordinacién que se operé
en €l durante ¢l medioevo respecto a la teologia,” ha motivado que se le
otorgue mayor reconocimiento a su trascendencia a partir de la constitu-
cion de los pilares del mundo moderno.

Cuando el hombre comenzé a tomar conciencia de su especial
circunstancialidad en el mundo, inici6 sus reflexiones sobre ella y su pro-
yeccién como ser cualitativamente diferente a Jos de su entorno —como
ser laboral, moral, etc. —, sin embargo, no todo el producto de esas preco-
ces consideraciones ontoldgicas, gnoseoldgicas, ideolégicas, etc., pasaron
a formar parte del acervo humanista del pensamiento universal. Para al-
canzar tal condicién antes debieron trascender por el reconocimiento
de su autenticidad en varios planos, especialmente en el ético y axiolégico
en su sentido mds amplio, en tanto el hombre mismo fuese considerado
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' Giuseppe Toffanin, Historia del humanismo desde el siglo x111 hasta nuestros dias, Bue-
nos Atres, Editorial Nova, 1953, pig. 32.
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valor v fin supremo de todo criterio v actividad humanos. Sélo a partir
de ese momento podria plantedrsele inquictudes respecto a los factores
que podrian alejarlo de su ser al enjuiciarlo desde una perspectiva
subhumanizada o naturalizada, esto es, alienada, que lo distanciaban
de su justa autovaloracion como ser eminentemente moral. Indudable-
mente, este paso implicaba situarse en los umbrales indispensables de
la filosofia.

En tanto la lampara de Diégenes no comenzara a iluminar algunos
recénditos rincones hasta entonces inexplorados por la mente humana
no estarian en condiciones las nacientes preocupaciones antropoldgicas
de asumir posiciones mds definitorias a favor o en contra del humanismo.
Esto no significa que con anterioridad no se apreciasen elementos de lo
que posteriormente se irfa constituvendo en las bases éticas que las dife-
rentes culturas y épocas de la humanidad se intercambiarfan y apropiarfan
a manera de herencia comun.

Atin quedan muchas incégnitas por despejar en cuanto a las recipro-
cas influencias del pensamiento humanista que se produjeron entre las
culturas orientales y la grecolatina. Del mismo modo que las que se die-
ron entre el Viejo Mundo y el no menos antiguo mundo americano. El
pensamiento no vino a estas tierras como dadiva del conquistador euro-
peollEn los pueblos precolombinos hubo fermentos humanistas y
desalienadores que muchas veces fueron apagados y todavia siguen en su
mayorfa subestimados por las distintas culturas dominantes,?

El mito también fue en América cuna de la reflexién filoséfica, aun
cuando ese nifio del pensamiento fuese drasticamente asfixiado antes de
articular palabras superiores. Es posible hoy en dia dedicar detenido an4-
lisis a desentrafiar algunas de las expresiones de los intentos desalienadores
que se apreciaron en las culturas originarias de estas tierras, que se funda-
ban en una concepcién del hombre, no por distinta inferior de las importa-
das por los conquistadores.

Independientemente de los diferentes grados de desarrollo socioeco-
némico que tuvieron nuestros pueblos, a partir de los testimonios que se
han podido rescatar se evidencia una permanente preocupacién por otor-
gar un privilegiado lugar al hombre en sus cosmogonias y cosmologfas.
Asf se aprecia en ell Popol Vuh, donde se plantea que “no habra gloria ni
grandeza en nuestra creacion y formacién hasta que exista la criatura
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humana, el hombre formado”7 De lo que se infiere, si los textos son
fidedignos, que no interesaba tanto la formacién del mundo en si como
la de su principal producto y valor: el hombre. Son multiples los ejem-
plos que prueban la preocupacién existente en estos pueblos ancestrales
para que el hombre alcanzase un estatus de poderio, asi como sus lamen-
tos cuando por razones de corrupcién de las normas morales vigentes este
se debilitaba y alienaba. *

E.n otro mito maya se dice que el hombre rojo “fue duefio de mandar

en todas las fuerzas que se ven y en las que no se ven,/Los cuatro mundos

a¢que hay dentro de este mundo le obedecian y era rey del agua y del aire,

del fuego y de la Tierra, Le fue dado gran saber y poder, que luego per-
di6”3 a causa de ceder ante la maldad, que le llevé incluso a asesinar al
propio hombre. Esto demuestra la extraordinaria significaciéon que le
otorgaban a que el hombre indujese sus acciones por los caminos del
bien o del mal. Sabian enjuiciar la actividad humana desde posiciones
muy definidas éticamente y distantes de cualquier tipo de neutralidad
axiolégica.

~ Tanto en la cultura maya como en la inca y la azteca prevaleci6 el
criterio de que el hombre es un ser perfectible, aun cuando guarda den-

tro de s la ponzofia de la maldad, pero como ser autoeducable es la cria-
tura mds poderosa para evadir exitosamente los ciclicos predominios del
bien y del mal en las relaciones humanas y en las que mantiene con la
naturaleza. El hecho de que se haya extendido la mitica visién de buscar

en el maiz, fuente vital para la existencia de estos pueblos, la fuente
4 ua p P

primigenia de la creacién humana, constituye una muestra de la alta esti-
macién de signo positivo en su valoracién que le otorgaban al hombre. El
comiin afdn porque el hombre cultivase la sabiduria y no se dejase cegar
por los maltiples misterios del mundo estuvo por lo comiin presente en la
mayoria de los mitos precolombinos. No es la nota pesimista la que im-
pregna la mayor parte de ellos, sino, por el contrario, la permanente pro-
pensién desalienadora, que se manifiesta cuando tratan de explicar infi-
nidad de complejos fenémenos de una forma muy sencilla y a través de
numerosas analogias con la naturaleza. Sus concepciones astrolégicas,
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2 Popol Vuh. Libro comiin de los quiches, La Habana, Casa de las Américas, 1975, pdg. 5.
3 S. Feij6, Mitologia americana, La Habana, Editorial Arte y Literatura, 1983, pags. 62-63.
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que establecian determinadas correlaciones, como en otras culturas,
entre el movimiento de los astros y el destino de las personas, indicaba
que concebian el mundo no de manera caética, sino regulada. Y en tal
regulacion el papel de las voluntades de los dioses muchas veces era se-
cundario y respondia de algtin modo a la actuacién y exigencia de los
propios hombres.

% Laurette Séjourne, impresionada por lo que denomina el humanismo
quetzalcoaltiano”, llama la atencién sobre el significativo hecho de que
las colosales construcciones de Teotihuacan fuesen destruidas y recons-
truidas ciclicamente cada 52 afios, que en aquella época era el promedio
de vida humano. Los aztecas “... ala vez que respondieron con impetu al
reto del mundo exterior, proyectaron sus obras en un tiempo que domi-
naban. Es el hombre, y no las fuerzas ciegas, quien fija el ciclo vital al
final del cual las cosas, habiendo cumplido su misién en la marcha hacia
la plenitud, son reemplazadas por otras destinadas al mismo fin”.+ Esto
significa que la maxima de Protigoras referida al hombre como medida
de todas las cosas no era ajena al pensamiento nahudtl, aunque fuese
desconocida la paternidad de la idea.

Los niveles de enajenacién no llegaron a la sublimacién que se pre-
senta en otras religiones mds espiritualizadas. La visién naturalista,
monofisista y antropologizada que se aprecia en muchas de sus concep-
ciones religiosas presupone una concepcién del hombre como ser con
un poderio superior al que le han adjudicado aquellas religiones que han
alcanzado mayor universalidad. La mitologfa de los pueblos aborigenes
de estas tierras descansaba sobre fuertes pilares éticos y apoyaba el futuro
devenir de aquellas comunidades en aquellos valores que reconocian como
inherentes y consustanciales a la condicién humana, como la abnegacién
ante el trabajo, la valentia, la bondad, el desinterés, el amor a la familia y
a la comunidad, etc.

Algo que caracteriza a este pensamiento y que constituye una de sus
fundamentales bases éticas es la consideracién de que la causa del posi-
ble deterioro de las relaciones humanas radica en el hombre mismo y no
en los designios divinos o en la eterna naturaleza misantrépica del propio

+ Laurette Sejourne, Antiguas culturas precolombinas, La Habana, Editorial Ciencias
Sociales, pag. 281.
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hombre. Por el contrario, plantean las fuentes de la regenceracion humana
en el culto a la dignidad, a la honradez, al honor, al respeto alavidavala
naturaleza, al desinterés por los bienes, etc., que tanto impresionaron v

adin causan asombro al invasor europeo. Si en general las instituciones
penales y juridicas no habfan alcanzado en los pueblos precolombinos
los niveles acostumbrados en el mundo de los conquistadores no era por
simple falta de desarrollo de la conciencia i:rl’dica o de las instituciones
judiciales, sino porque la conciencia moral posefa un radio mayor de ac-
cién v eficiencia, lo cual indica proximidad mds constante a los niveles de
humanizacién a los que se aspira y proporcional distanciamiento de for-
mas posteriores de enajenacion que estas culturas desconocieron.

Un aspecto muy consustancial a estos pueblos fue también su culto al
trabajo v no a la holgazaneria como prejuiciadamente propagé el conquis-
tador europeo. Desde Quetzalcodlt, que ensefiaba a los hombres las di-
versas formas de cultivar la tierra v las artes, hasta los descendientes de
nuestros aborigenes se aprecia este distinguible componente de una ética
laboral, que en muchos casos se vincula indisolublemente al espiritu co-
lectivista que impone hasta cierto punto lograr la subsistencia de la co-
munidad. Hay pruebas testimoniales que demuestran que entre los azte-
cas existfan organizaciones filantrépicas de ayuda mutua y comunitaria
§ que trascendian las relaciones familiares. Del mismo modo, las formas de
| esclavitud generalizada del tipo asidtico, muy diferente a la grecolatina

en cuanto al trato a los esclavos, constituyen indices de los ingredientes
humanitarios que componian aquella poderosa cultura.

La alta estimacién de la actividad productiva y del servicio comtin
que prevalecié en estos pueblos, que atin mantienen sus huellas, consti-
tuye uno de los componentes esenciales de las bases éticas y una de las
mejores expresiones de los significativos pasos desalienadores que pue-
den apreciarse en estas culturas, de las cuales debimos enorgullecernos
cuando en 1992 nos convocé el quinto centenario de su abortiva historia.

e y'L En el seno de la escoldstica latinoamericana también se dieron mani-
festaciones muy consecuentes con ese proyecto humanista latente en el
pensamiento preco]ombino.\Qesde los primeros momentos de ese largo

gproceso de transculturacién que se produjo entre Europa y América, la
! problematica humanista estuvo tan presente en el incipiente nacimiento
~del pensamiento filoséfico que se convirtié en su eje nucleico principal,
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pues la disputa sobre la condicién humana de nuestros aborigenes consti-
tuy6 el primer capitulo de su historia.

Estas reflexiones antropolégicas concretas le han permitido a ese
pensamiento salvar los escollos del ontologicismo abstracto y la carga
metafisica que era comun por entonces a la escoldstica europea. Las
preocupaciones por el hombre, su naturaleza, esencia y condicién dife-

renci6 al pensamiento latinoamericanoLLa discusién sobre la posibili- %

dad o no de considerar a un tipo de hombre muy concreto, en este caso
el latinoamericano, como representante también de la especie humana
marcé definitivamente el punto de partida del filosofar en América La-
tina hasta nuestros dias, y parece que se mantiene en tltima instancia
con plena actualidad cuando grandes mayorias subsisten en condicio-
nes infrahumanas.

El humanismo ha sido, es y serd consustancial a la reflexién filoséfica
de estas tierras. En las polémicas entre Seprilveda y Las Casas este tiltimo
tuvo que recurrir a la ética aristotélica’ para encontrar argumentos que
sirvieran a su causa defensora de los aborigenes americanos, aun cuando
no dejase de ser moralmente reprochable también su propuesta de susti-
tuir con negros esclavizados la deteriorada poblacién indigena. Esto indi-
ca que fue en el terreno de la ética y de la reflexién antropolégica,® y no
tanto en el del derecho, como usualmente se sostiene —aunque en este
terreno también tuvo sus incidencias—, donde desplegaron las discusio-
nes tempranas de la filosofia en América.

Por haber cobrado dimensién tan fuerte en el pensamiento america-
no del siglo xv1 la preocupacién eticista, sus repercusiones se hicieron
sentir en las épocas siguientes. Aun cuando los problemas de caricter
légico, cosmolégico y epistemolégico estuvieron presentes también en la
escoldstica latinoamericana como lo demuestran las investigaciones de
Walter Redmond, para quién en el siglo xvir hubo en estas tierras un

5 Birgit Gerstenberg, “Philosophishches Denken im Prakolumbischen México un die
Philosophie der Kolonialzeit in Lateinamerika”, en Wie und warum Enstand Philosophie
in Verschiedenen Regionender Erde?, Berlin, Dietz Verlag Berlin, 1988, pag. 251.

¢ “A ninguna reflexioén sobre el hombre le cabe mejor el titulo de antropoldgica que a esta
que realiza el padre Las Casas. Su antropologfa (reflexién sobre el hombre) estd precedida
de una accién politica y social basada en la justicia”. Jaime Rubio, Historia de la filosofta
latinoamericana, t. 1, Bogotd, Universidad Santo Tomds de Aquino, 1979, pag. 101.
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“siglo de oro” en filosoffa,” y para quien la dimension ética® y, en espe-
cial, las propuestas humanistas tendrian mayor presencia y potencia.

Si se tiene en cuenta que la escoldstica en Europa tenfa a Dios y no al
hombre como su centro principal de atencién, las preocupaciones
antropolégicas y, especialmente, las éticas, que se produjeron en Améri-
ca, constituian una manifestacién de emancipacién mental respecto al
tutelaje teoldgico a que estaba sometida porq'entonces la actividad filosé-
fica. Con anterioridad, la escuela franciscana habia emprendido por la
via del nominalismo la temprana preparacion del espiritu experimental y
terrenalmente humano que demandaria después la modernidad. Tam-
bién en América serian sacerdotes, basicamente hasta la época de nuestra
ilustracién inclusive, los que enarbolarian las banderas del humanismo y
la liberacién en el plano de las ciencias y las artes v en el riesgoso terreno
sociopolitico.

Bien es cierto que en el caso de Espafia la entrada a la modernidad
tuvo un retraso que los pueblos latinoamericanos atn sentimos al no arrai-
gar plenamente el culto a la tolerancia, el respeto a la racionalidad o a la
secularizacién, etc., como conjunto de valores creados por la civiliza-
cién. Sin embargo, el muro de los Pirineos fue permeado por algunas de
las ideas humanistas y desalienadoras de inspiracién renacentista que fue-
ron tomando arraigo en el mundo cultural latinoamericano a pesar del
traslado a estas tierras del tribunal de la Santa Inquisicién. Los efectos de
este tiltimo hecho se hicieron sentir en la merma de la actividad filoséfica
desde finales del siglo xv1 y el consecuente incremento de la reflexién
teolégica. Pero las preocupaciones de cardcter ético, politico y econémi-
co se mantuvieron latentes y a través de ellas emergié mds de una vez la
hidra filoséfica, que desde aquellos tiempos ha sido vista siempre como
peligrosa y comprometida actividad.
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7 Walter Redmond, “Filosofia tradicional y pensamiento latinoamericano”, en Prometeo,
Guadalajara, nim. 2, 1985, pdgs. 43-57.

8“__]a temdtica ética ocupd una buena parte de la produccion filoséfica en el continen-
te. Esto era natural si se recuerda que los problemas de la moral ocupan un lugar impor-
tante en la teorfa catélica. Cabe recordar que la escoldstica se interesaba particularmente
por las definiciones de una vida moral y las relaciones correctas entre el hombre y Dios.
Asi se encuentran las consideraciones sobre la moralidad de los actos humanos y sobre
cémo se relaciona la libertad humana con Dios y el entendimiento, etc.”. Isabel Monal,
Las ideas en la América Latina, La Habana, Casa de las Américas, 1985, pdg. go.
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Desde entonces algunos han argumentado la ausencia de pensamiento
propiamente filoséfico en América Latina por no alcanzar el grado de
vuelo tedrico, pureza y sistematicidad que se aprecia en Europa. Se igno-
ra que también en aquellas latitudes la filosoffa no solamente despliega
sus alas al anochecer, como el biitho de Minerva, sino que se ve obligado
constantemente a posar sus garras sobre las teltricas ramas de los drboles
para lograr el indispensable alimento terrenal. Serfa en nuestra Ilustra-
cién y, en especial, en el pensamiento de la independencia donde alcan-
zaria niveles de trascendencia que llegan a la actualidad por la perenne
posposicion de muchas de sus aspiraciones de dignificacion del hombre
latinoamericano. Cuando los humanistas del siglo xv111, como Francis-
co Javier Clavijero, exaltaron la eticidad de los aborigenes americanos
destacando en ellos el amor por el trabajo, la verdad, la modestia, el des-
precio al vicio y las ensefanzas en la austeridad y la honestidad,® contri-
buian a adecuar el terreno ideoldgico para la emancipacién politica que
ya se preparaba como justo intento por recuperar la dignidad estropeada
por la dominacién colonial. La reivindicacion de los valores del hombre
autéctono de América se constituyé en fuente frecuente de polémicas
durante la Ilustracion, pues algunos sectores de la ascendente clase crio-
lla trataron de marginarlos, como atin puede observarse, y hasta se cues-
tionaban el reconocimiento de su condiciéon humana y racional.”®

La Iustracién latinoamericana desempefié un significativo papel en
el proceso desalienador del pensamiento escoléstico prevaleciente al
iniciar la critica al dogmatismo y al ergotismo a través de la defensa de
la experimentacion y el avance cientifico como medio de potenciacién
humana. Benito Dfaz de Gamarra, Félix Varela, Eugenio de Santa Cruz
y Espejo constituven algunas muestras de los significativos pasos que

© Humanistas del siglo xvi11, México, Ediciones Unam, 1962, pdg. 15.

© “ . los indios resultaron expresamente excluidos de la llustracién, funddndose asf la
pretensién hegemdnica de los criollos ilustrados con respecto a los duefios artiguos del
pafs. Sin embargo, esta inhabilitacién ideolégica de los indios ya no se fundé en supues-
tas caracteristicas étnicas, sino en la pretendida falta de capacidad de elevarse hacia posi-
ciones ilustradas, lo cual, desde el punto de vista de los pensadores ilustrados de tenden-
cia popular, resulta igual a negarles a los indios la posicién del alma racional, repitiéndose
en las condiciones del siglo xv11I otra argumentacién ideolégica elaborada en el siglo
xvI. “Colectivo de autores bajo la direccién de Adalbert Dessau”, en Politische Ideologische
Stromungen in Lateinamerika, Berlin, Akademie Verlag, 1987, pdg. 57.
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emprendié la reflexion filoséfica por reivindicar en el hombre su capaci-
dad de conocer la naturaleza v las propias relaciones sociales, enajenadas
de manera creciente por la mercantilizacién progresiva. Ese mismo espi-
ritu humanista y desalienador fue el que educé a los préceres de la inde-
pendencia y les inspir6 a retar no sélo a los poderes politicos dominantes,
sino a todas aquellas fuerzas hostiles al mejor desempefio de la actividad
humana. Esa fue la simiente que dejaron Siméh Rodriguez y Andrés Bello
en Bolivar, quien en uno de sus discursos caraquenios lleg6 a sostener que
“si se opone la naturaleza a nuestros designios lucharemos contra ella y
haremos que nos obedezca” * Asf dejaba expresada su firme conviccién
en la capacidad y la voluntad humanas, que tanto le fue de utilidad en
adversas situaciones de su batalla perenne. Bolfvar ponia todas sus espe-
ranzas para lograr sus empefios emancipadores en la capacidad de los
hombres para unirse con un objetivo comtin, en este caso la independen-
cia. Pensaba que “esta unién no nos vendrs por prodigios divinos, sino
por efectos sensibles y esfuerzos bien dirigidos™* con lo que acentuaba su
conviccién de que los hombres son los sujetos responsables de la accién
histérica.

El contenido humanista del pensamiento bolivariano se expresé de
miiltiples formas, pero, especialmente, en su profunda conviccién de que
+elhombre es el tinico y verdadero gestor de s mismo y, consecuentemente,

de sus acciones. Fl logro de la independencia de los pueblos respecto al
amperio hispano-lusitano constituy6 uno de los resultados mds fructiferos
del acumulado proceso de preparacién ideoldgica que las ideas humanistas

" Simén Bolivar, Obras, t. 11, La Habana, Editorial Lex, 1949, Pag. 994.
= Ibid,, 1.1, pag. 174.
% “Bolivar no llegé a escribir obras propiamente filoséficas, pero en todo su epistolario,
en numerosos documentos, proclamas, etc., se aprecian innumerables reflexiones de pro-
fundo caricter filoséfico respecto a los mds diversos problemas, entre ellos la existencia
de Dios, las potencialidades de 1a naturaleza, el conocimiento humano, el poder de la
m ciencia, el papel de las artes y de la moral y de las ideas en el desarrollo social, entre otras.
En ellas se aprecia tanto su concepcidn particular sobre el lugar de la filosofia en el saber
humano como la recepcién creadora que hay en €l de las ideas de la llustracién y, en
general, su ideario profundamente humanista. (--.). Sumisién emancipadora no se limité
a derrumbar los poderes politicos que subyugaban al hombre latinoamericano, sino tam-
bién otros pseudopoderes que han enajenado al hombre cuando este no posee los instru-
mentos adecuados para destruirlos”. Pablo Guadarrama, “Filosofa e ilustracién en Simén
Bolivar”, en Fl Basilisco, Oviedo, 2% época, nim. 18, 1995, pags. 23-28.
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y desalienadoras del pensamiento latinoamericano habfan engendrado. Sin
embargo, este paso no fue mds que la entrada a nuevos terrenos de lucha
por la emancipaci6n superior del hombre de nuestra América.
+ \Esa América mestiza estuvo en el centro del humanismo martiano,
l que partia, ante todo, de su equilibrada confianza en la naturaleza y en
las virtudes del hombre. Con envidiable objetividad, Marti justipreci6 las
acciones humanas como el producto de la articulacion de factores educa- -
tivos y culturales que deben poner limite a sus pasiones mds negativas-
Por esa razén sostenia: “El deber del hombre virtuoso no estd sélo en el
egofsmo de cultivar la virtud en i, sino que falta a su deber el que descan-
sa mientras la virtud no haya triunfado entre los hombres”.# La forma-
cion de cada persona era, a juicio de Marti, el producto dialéctico de la

articulacién de las actitudes individuales con las ensefianzas que emana-
ban del ejemplo de los pﬁaﬂosy sus luchas por la libertad y por condicio-

nes més humanas de existencia. Tal criterio se lo confia en carta a Ramén
Emeterio Betances, empefiado junto a él en las independencias de Cuba

y de Puerto Rico, al escribirle: “Los pueblos, amigo mio, aunque desorde-
nados e inconscientes, pueden mds con el empuje de sus fieros senti-
mientos que con la soberbia y el pecado de los hombres”.* El pueblo,
para Marti, era el confesor por excelencia y quien mejor podria exonerar

la culpabilidad de los 16gicos errores humanos. Marti, como eximio hu-
manista y, especialmente, como revolucionario, confiaba en la nobleza
humana, por lo que aseguraba: “El alma humana es noble, puesto que #
llega a soportar la vida, en la que suele dejar de hallar totalmente place-
res, por la mera conciencia de su deber, de su capacidad para el beneficio

de otros. Goza en su martirio, si prolonga su martirio, otros se aprovechan

de €17 Pero, a la vez, junto a esa fe se manifiesta su justificado recelo
ante algunas acciones de los hombres que podian conducirlo en ocasio-
nes a comportarse como un animal. De ahf que afirmase: “La vida tiene

sus bestias y sus fieras, sus pavos reales y sus dguilas™.7 Esta vision tan o

 José Marti, “Los cubanos de Jamaica en el Partido Revolucionario cubano” {publicado
en Patria el 18 de junio de 1892), en Obras completas, t. 11, La Habana, Editorial Ciencias
Sociales, 1975, pag. 24-

s “Carta a Ramén Emeterio Betances” (s/f), en Ibid., t. VI, pég. 56.

6 “Cuaderno de apuntes ntim. 9”, en Ibid., t. XXI, pdg. 253.

7 1bid., pdg. 252.
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objetiva del hombre y de sus acciones se encontraba en correspondencia
con las ideas que conforman su humanismo prdctico.

Ese humanismo martiano se sustenta en un consolidado optimismo
que orienta la actividad humana hacia un constante perfeccionamiento
de su ser que se articule adecuadamente con el entorno social en que se
gestan las acciones individuales. “El deber de un hombre —sostenfa—
no es forzar las condiciones de vida para ocupar en ella una situacién mas
alta que las que sus condiciones le permiten, sino hacer en cada una de
las condiciones en que se halle la mayor suma de mejor obra posible. Es,

- ademds, un deber corregir todo error que se note en algunas de las condi-

ciones anteriores”.” E]l humanismo en Marti pone de manifiesto su expre-

sion pedagogica y politica concreta, aunque haya hecho uso frecuente de

formulaciones filoséficas. Pero en él, como en otros relevantes pensadores

latinoamericanos, la filosofia fue, ante todo, acerado e insustituible bisturi
? r ?

que permitié desentrafiar los males que aquejaban a los pueblos latinoame-

ricanos en su proceso desalienador y contribuir significativamente a su ex-

7 tirpacién. La lucha contra las distintas formas de enajenacién en las que se

ve envuelto el hombre latinoamericano durante estos quinientos afios de
historia ha sido objeto de reflexién desde distintos dngulos por el espiritualismo,
el eclecticismo, el positivismo, el irracionalismo, el marxismo, la analitica,
la filosofia de la liberaci(’)nz,,étc., en el pensamiento latinoamericano. Cada
corriente ha tratado por diversas vias de contribuir a la que considera mas
adecuada para el logro del “humanismo real”.

De ningtin modo puede considerarse que todas las corrientes de pen-
samiento que han estado de una manera u otra presentes hasta el mo-
mento en el filosofar latinoamericano han aportado de manera similar a
ese proyecto humanista, desalienador y liberador que como reclamo in-
cumplido se ha ido construyendo en este medio milenio. Muchas veces
los resultados han traicionado las aspiraciones de los encargados de for-
mular los proyectos y, en particular, de fundamentarlos teéricamente. De
tal modo, el eclecticismo y el espiritualismo, que tuvieron por fuente
comiin la ideologia de matriz francesa, en ocasiones, lejos de contribuir
al proceso emancipador del pensamiento que urgia a los pueblos latinoa-
mericanos, se convirtieron en obstdculo, por lo que encontraron fuertes
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opositores en los mds preclaros filésofos, como el cubano José de la Luz y
Caballero. Sin embargo, como apunta el historiador boliviano Guillermo
" Francovich, lé_ideologfa encontré arraigo en América porque se basaba
“en los grandes principios que sostenfan a la Enciclopedia: afin de colo-
car al hombre en el plano terreno, dentro de las leyes de la naturaleza de
la que forma parte, confianza en la ciencia, en la filosofia y en la perfecti-
bilidad humana; culto apasionado a la razén; deseo de liberar al hombre
y a la sociedad del influjo de las concepciones rellglosasi,“’ ademds de ser
una corriente de cardcter eminentemente ético y politico que buscaba
fundamentacién cientifica a sus normas,*lo que le hizo encontrar
distinguidos adeptos en esta region, como los argentinos Manuel
Ferndndez de Agiiero, Juan Criséstomo Lafinur, Diego Alcorta y el cuba-
no Félix Varela, entre otros.

Pero serfa erréneo considerar que el espiritualismo no produjo frutos
significativos para el proyecto humanista del pensamiento latinoamerica-
no. Tanto en las obras de los argentinos Juan Bautista Alberdi, Domingo
Faustino Sarmiento y Esteban Echeverria, como en las del chileno Fran-
cisco Bilbao, se atesoran ideas muy significativas para la historia de nues-
tra perenne emancipacion. La mayor aspiraciéon de Alberdi era liberar al
hombre latinoamericano de todas las ataduras materiales que lo mante-
nian enajenado; por eso planteaba:

¥ Libertad es poder, fuerza, capacidad de hacer o no hacer lo que nuestra
voluntad desea. Como la fuerza y el poder humano residen en la capaci-

dad inteligente y moral del hombre mds que en su capacidad material o

animal, no hay mas remedio que extender y propagar la libertad, que genera-

lizar y extender las condiciones de la libertad, que son la educacién, la
industria, la riqueza, la capacidad, en fin, en que consiste la fuerza que se
llama libertad.
< [ insistia en el cultivo de la espiritualidad para el logro de la libera-
cién: “La espada es impotente para el cultivo de esas condiciones y el
soldado es tan propio para formar la libertad como lo es el moralista para
fundir cafones”.»

9 Guillermo Francovich, La filosofia en Bolivia, México, Fondo de Cultura Econémica,
pig. 69.

* José Ferrater Mora, Diccionario de filosofia, México, Editorial Atlante, 1944, pag. 352.
# Juan Bautista Alberdi, Bases y puntos de partida para la organizacién politica de la
Repiblica Argentina, Buenos Aires, Editora La Cultura Popular, 1933, pég. 22.
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i Tales formulaciones indican que si bien el espiritualismo se caracteri-
z6 por hiperbolizar las potencialidades de lo ideal buscando mé4s alld de
su objetividad la fortaleza de la determinacion universal, no es menos
cierto que sembré también en muchos de aquellos hombres la profunda
confianza en la capacidad humana para perfeccionarse a través del culti-
vo del propio espiritu. Sin embargo, la critica a las limitaciones del espi-
ritualismo por su elaborada metaffsica se fue®evelando incluso hasta en
algunos de los que inicialmente se habian identificado con ¢l, como es el
caso de estos pensadores argentinos que finalmente se orientaron hacia el
positivismo.

En lo que concierne a la evolucién de las ideas éticas en ese pafs,
como en otros donde especialmente el positivismo se hizo fuerte, este
hecho tuvo un extraordinario significado al apreciarse “una afirmacién
progresiva de la moral civica”™ en oposicién a la moral teolggica. Como
asegura Ricaurte Soler, este fenémeno se apreci6 a partir de la indepen-
dencia en otras naciones hispanoamericanas, y dio lugar a que la temiti-
ca moral adquiriese un contenido politico y social en lo fundamental.
Los mejores exponentes de tales transformaciones en el pensamiento

ético y del positivismo latinoamericano sui géneris se encuentran en José
Ingenieros y en Enrique José Varona. El primero contribuyé notoriamen-
te al enfrentamiento a todo tipo de dogmatismo, ya fuera teolégico o filo-
+ s6tico, en la conformacién de la ética. A partir del criterio de que “la ética
es una ciencia social accesible a la investigacién histérica y a los métodos
cientificos”,» insisti6 en que no podia ser el producto ni de clérigos ni de
filésofos, sino de la actividad social de la propia humanidad, encarnada
en sus pueblos y diversas generaciones, de lo que, a la vez, se deriva el
cardcter relativo y progresivo de toda moral. Su enfoque, no obstante las

& huellas del socialdarwinismo, contribuy6 extraordinariamente al proceso

de precisién de las bases éticas del proyecto humanista y desalienador del

| pensamiento latinoamericano cuando puso su atencién central en la

W) ;dignific_ggi_ég de la actividad productiva del hombre, en el papel de la
| 'educacion y de las instituciones de la sociedad politica y civil en el logro

* Ricaurte Soler, EI positivismo argentino, Panamd, Imprenta Nacional de Panamd, 1959,
pég. 210.

 José Ingenieros, Hacia una moral sin dogmas, La Habana, Editorial Luz-Hilo, 1960,
pdg. 22.
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de su eterno perfeccionamiento, cuando siembran en el hombre, espe-
cialmente en la juventud, confianza en sus auténomas capacidades
transformadoras y de autosuperacién moral. »
~ Asu juicio, “el trabajo contiene fuerzas morales que dignificardn a la ™
humanidad del porvenir”/* y criticaba abiertamente la holgazaneria y &
otros vicios que las sociedades clasistas y elitistas estimulaban, con lo que
—reproducfan la injusticia social, que para ¢l era condicién de inmoralidad.
Sus propuestas de perfeccionamiento estaban vinculadas a necesarias trans-
formaciones sociales que implicaban no sélo incrementar los niveles
culturalesyy, en especial, los cientifico-técnicos de los hombres, sino formas
de autocontrol de la produccion por parte de los trabajadores que multi-
plicasen el beneficio de la colectividad, a través de la cooperacién.
| Entre los nuevos elementos que Ingenieros acentuarfa a la moral que
)propugnaba destacan el optimismo histérico, el patriotismo, el latinoame-
ricanismo, el antiimperialismo, el colectivismo, expresiones todas de la/
ﬁerrenalldad sociopolitica que le impregna a sus ideas sobre la moral/qjue
debe ser fomentada por las nuevas generaciones. Coincidiendo en gran
medida con muchas de estas ideas de forma independiente, Varona habia
partido del criterio de que “el hombre es un ser sociable, por consiguien-
te, moral (...). La moralidad no es sino el sentimiento, mas o menos claro,
que tiene el individuo de su dependencia con respecto al cuerpo social:
en una palabra, la solidaridad social”

Sus ideas éticas, a pesar de las l6gicas limitaciones que le imponfa su
visién socialdarwinista, entre otros factores,” se caracterizaron por valio-
08 rasgos, entre los que destacan: combatir los sistemas éticos especulati- -

\ vos asentados sobre bases idealistas y religiosas; asumir una postura en

‘\,\ esencia materialista al tratar de analizar cientificamente los fenémenos !
' morales destacando la importancia del factor social en su desarrollo; plan- |
tear su cardcter histérico progresivo; indicar su reciproca interaccién con:
otras formas de la conciencia social; acentuar el papel de la educacién en

B , Las fuerzas morales, La Habana, Editorial Vida Habanera, 1961, pag. 28.

5 1bid., pag. 25.

* Enrique José Varona, Conferericias filosdficas, 3° serie, La Habana, Establecimiento
Tipogrifico O'Reylly, 1988, pag. 78.

7 Pablo Guadarrama, “Las ideas éticas de Enrique José Varonia”, en Islas, nims. 55-56,
Santa Clara, septiembre de 1976 - abril de 1977, pigs. 171-202.
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su cultivo; atisbar la influencia de los intereses de clase en su desenvolvi-
miento; propugnar por una ética emprendedora que llegé a superar sus
transitorias manifestaciones de escepticismo y pesimismo; y utilizar sus
ensefianzas sobre la moral como un arma critica y de combate contra el
sobreviviente despotismo espafiol sobre la isla y contra las nuevas fuerzas
oligirquicas que de nuevo enajenaban la soberania nacional.-

- ={na de las particularidades diferenciales d€l positivismo que se apre-

cia en América Latina con relacién al europeo consistié en sus preocupa-
ciones antropolégicas, que concluyeron en propuestas de significacion
humanista. El espititu cientificista, que irradié durante la segunda mitad
del siglo X1X y que seguirfa repercutiendo atn durante las primeras déca-
das del xx, no desvié la preocupacién humanista latente en el pensa-
miento latinoamericano anterior. Mds bien, contribuyé a enriquecerla
en cuanto a su dimensién desalienadora al abrirle nuevas perspectivas al
hombre de estas tierras, respecto al proceso de autoconocimiento de su
identidad,® origenes, posibilidades y perspectivas con el deseado desa-
rrollo cientifico, educativo, civil y agroindustrial.

Es cierto que la sombra de la nordomania, que Rodé denunciara opor-
tunamente, llevé a algunos de sus seguidores a que se subestimasen los
valores de las culturas aborigenes, pero, a la larga, el espiritu latinoame-
ricanista se impuso de manera general en los simpatizantes del positivis-
mo, como en Justo Sierra,” por su arraigada vocacién popular, que en
ocasiones les llevé, como en Ingenieros y Varona, a coquetear con ideas
socialistas. No dejan de resultar significativos los vinculos realmente exis-
tentes entre la temprana recepcion del pensamiento socialista y marxista
en América Latina con el positivismo, al punto de que algunos llegan a
emparentarlos. En verdad, no existi6 tal filiacién, sino una confluencia
en determinados aspectos, como privilegiar el desarrollo cientifico-técnico
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# “A despecho de lo que han sostenido diversas imputaciones superfluas o tendenciosas,
nuestros positivistas no repudiaron al unisono el patriotismo, los valores populares y
autéetonos, las fuentes hispanicas o el espiritu religioso. Dichos pensadores contribuye-
ron, en suma, a sentar las bases de una caracterologia nacional que pueda amalgamarse
criticamente con distintas interpretaciones ulteriores sobre nuestra forma de ser”. Hugo
Biagini, Filosofia americana e identidad, Buenos Aires, Editorial Universitaria, 1989,
pag. 122.

» Daysi Rivero Alvisa; Ileana Rojas Requena, Justo Sierra y la filosofta positivista en Méxi-
co, La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1987.
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y la constitucién de las bases materiales de una sociedad superior a la
conocida hasta entonces, especialmente en esta region donde las estruc-
turas y relaciones precapitalistas deformaban el andamiaje de la cultura
de nuestros pueblos.

Del mismo modo que, a nuestro juicio, resulta improcedente admitir
un pretendido positivismo verndculo en América Latina, serfa ridiculo
sugerir tal cardcter autéctono en el caso del pensamiento socialista o
marxista. Pero, no cabe duda de que tanto aquel como estos tuvieron
arraigo porque encontraron condiciones sociales y antecedentes teéricos
en el seno de nuestras culturas que facilitaron su proliferacion. El ideal ~ -
de lograr una sociedad mds justa, donde los hombres mantuviesen y
enriqueciesen su decoro sin atentar contra la existencia v dignidad del
resto pudiendo vivir en igualdad y armonia, constitufa una ancestral aspi-
racién del pensamiento de estas tierras, incluso desde antes de la llegada
de los invasores europeos.#-

Nada tiene de extrafio que los primeros representantes de las ideas de
orientacién socialista también se nutriesen del espiritu ilustrado y huma-
nista que les antecedia. Uno de los primeros representantes del marxismo
en Cuba, Carlos Balifio, consideraba que “el socialismo es un movimiento
eminentemente moral y regenerador, el tinico capaz de moraiizar las cos-

ytumbres y las ideas”.}° Sin embargo, no era por la via de reproducir el eti-
cismo abstracto y,_é;clusivamente, a través de la prédica educativa —aun-
que tampoco la excluia— que pensaban lograr tal objetivo, a diferencia de
los que la criticaban por su idealismo y planteamiento especulativo de los
problemas. “Los moralistas —aseguraba Balifio— que pretenden abolir la
inmoralidad y el vicio manteniendo la presente organizacién industrial, se
esfuerzan ciegamente en atacar el efecto dejando en pie las causas” > De
tal modo evidenciaba la superioridad de su andlisis integrador del papel de
las ideas éticas que fijaban sus raices en dltima instancia en el necesario
desarrollo socioeconémico en lugar de hacerlo en su auténomo deve-
nir. Pero tampoco volvian absoluto este factor, como injustamente se
hiperboliza al considerarse que el marxismo es un economicismo. Esto se
muestra en otro precursor del marxismo en América Latina, el chileno

% Carlos Balifio, Documentos y articulos, La Habana, Ediciones Dor, 1976, pag. 109.

» Ibid.
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Luis Emilio Recabarren, quien consideraba que “el progreso econémico
que ha conquistado la clase capitalista ha sido el medio mis eficaz para
su progreso social, no asi para su perfecciéon moral...”.»

Para lograr tal perfeccionamiento, Recabarren consideraba, con ra-
z6n, que no sélo eran necesarias trascendentales transformaciones en to-
dos los 6rdenes de la vida socioeconémica y politica, sino que también
era imprescindible la educacién del hombre y eFeultivo de su espirituali-
dad en los nuevos valores éticos./A su juicio: “El mayor y mds violento
desarrollo de la educacién, de la cultura, de la moral, del sentimiento de
solidaridad, serdn los factores —virtudes determinadas e ineludibles—
que precipitarian a“la sociedad nueva’ a la perfeccién de su sistema, sin
dejar lugar a ningtin momento de vacilacién, de caos o de desorden de
ninguna naturaleza” 33 De tal modo, este criterio suyo articulaba con la
tradicién humanista, ilustrada y desalienadora del pensamiento latinoa-
mericano anterior. Especialmente, este tltimo elemento se aprecia cuando
sostiene quek_‘go hay nada imposible para la voluntad del hombre; descu-
brié el vapor, la electricidad, la mecdnica, la radiografia, la aeronavegacion,
etc. Todo lo que quiera lo hace ahora el hombre organizado ¥~ el subraya-
do es nuestro—, que busca la manera de organiZéir la vida de modo que
sélo produzca felicidad y amor” 3¢ Es evidente que su acentuacién en la
necesidad de un perfeccionamiento de la moralidad y una mejor organi-
zacién humana tenfa que ver directamente con el sentido progresivo que
apreciaba en la historia y que debfa conducir a niveles superiores de
eticidad y autocontrol humanos que presupone una sociedad socialista
para que el hombre sea efectivamente mais libre.

El ideario marxista en América Latina se inserté en las tradiciones
humanistas y desalienadoras del pensamiento latinoamericano y contri-
buy6 al perfeccionamiento de sus bases éticas. De ahi que uno de sus mas
grandes representantes, Maridtegui, en la bisqueda de una dimensién
mds concreta de lo humano se haya enfrentado a quienes pretendian
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% Luis Emilio Recabarren, Obras, La Habana, Casa de las Américas, 1976, pag. 61.

% [bid., pag. 32.

3 Ibid., pag. 54.

3 “Las reflexiones mariateguianas sobre el hombre constituyeron una sintesis dialéctica
de esa forma superior de humanismo concreto que encontré nutrientes, por una parte, en
el marxismo, especialmente por su propuesta de superar la enajenante sociedad capitalista
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encontrar cierta antieticidad en el marxismo, del mismo modo que se
enfrentd a las unilaterales ideas del “socialismo ético” 3 Maridtegui, con
el enfoque profundamente dialéctico que le era caracteristico, concebia
al socialismo como heredero de los valores morales creados por las socie-
dades que le antecedieron; por eso, sostenia: “Hoy un orden nuevo no
puede renunciar a ninguno de los progresos morales de la sociedad mo-
derna” ¥ y reconoce incluso los aspectos positivos del liberalismo, a pe-
sar de sus limitaciones, que supo acertadamente criticar del mismo modo
que enfrent6 aquellas tergiversaciones del socialismo y del marxismo —
de las cuales ¢l mismo fue acusado—,* que incidieron en el fatal desen-
lace del llamado “socialismo real”.

Algo que impresiona en el marxista peruano es haber podido delimi-
tar el verdadero radio de accién de la esfera moral sin sobrestimarla ni
subestimarla en su especificidad con relacién a los restantes niveles de
la actividad social. En tales andlisis destacan sus ideas sobre la cuestién

mediante el socialismo; por otra, en las ideas de un conjunto de pensadores europeos,
que desde diferentes pticas filoséficas contribuyeron a una mejor caracterizacién de los
logros, valores y antivalores de esa especie atin en evolucién conocida como homo sapiens;
asf como de los aportes a una mejor comprensién del factor humano en el desarrollo
histérico, especialmente en este contexto cultural que encontré en la herencia del pensa-
miento latinoamericano. Y finalmente de su preocupacién, asi como de aquella genera-
cién intelectual peruana progresista que le acompafié en el empefio de situar al indio en
el pedestal genuinamente humano que por tantos siglos el ‘humanismo occidental’ le ha
negado”. Pablo Guadarrama, “La dimensién concreta de lo humano en José Carlos
Maridtegui”, en Coatepec, Revista de la Facultad de Humanidades de la Unam, afio IV,
primavera-verano, Toluca, 1995, pag. 23.

% José Carlos Maridtegui, “Defensa del marxismo”, en Obras completas de José Carlos
Maridtegui, Lima, Editora Amauta, 1987, pags. 55y 72.

¥ , Siete ensavos de interpretacion de la realidad peruana, La Habana, Casa de las
Américas, 1969, pig. 62. )

# “Por supuesto que por marxismo también hoy en dia se pueden entender muchas
posiciones, incluso antagénicas, y el marxismo de Maridtegui no podia estar desconta-
minado de impurezas, como no lo estd ninguno. Pero a lo que el Amauta, a nuestro
juicio, se referia era a mantener viva la perspectiva cientifica de Marx para estudiar la
sociedad que le correspondié vivir y la proyeccién humanista superadora de la misma.
Segiin el, ‘mientras el capitalismo no haya tramontado definitivamente, el canon de
Marx sigue siendo vélido’. Para Maridtegui el marxismo es, sobre todo, superacién”.
Pablo Guadarrama, “Maridtegui y la actual crisis del marxismo”, en Maridtegui en el
pensamiento actual de nuestra América, coloquio internacional convocado por Casa de
las Américas del 18 al 21 de julio de 1994, en Cuadernos Casa Amauta, Lima - La Haba-

na, 1995, pag. 116.
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indigena en América Latina. Segin su criterio, “el socialismo nos ha en-
sefiado a plantear el problema indigena en nuevos términos. Hemos de-
jado de considerarlo abstractamente como problema étnico o moral para
reconocerlo concretamente como problema social, econémico y politi-
co. Y entonces lo hemos sentido, por primera vez, esclarecido y demarca-
do” .3 Este problema no implicaba dejar de considerarlo, a su VeZ, como
de profunda incidencia moral. «

Los marxistas latinoamericanos, en su generalidad, han contribuido
a perfilar de forma superior las bases éticas de nuestro pensamiento y, en
especial, a que el hombre descubriese en el trabajo la condicién ética
vital del progreso y la desalienacién humanos. Para Maridtegui, “el desti-
no del hombre es la creacién. Y el trabajo es creacioén, vale decir libera-
cién. El hombre se realiza en su trabajo” +# De premisas similares partiria
afios después Ernesto ‘Che’ Guevara al criticar las secuelas de la enajena-
cién que prevalecian en la naciente sociedad socialista, en especial en la
relacién del hombre con su trabajo.

Fn la trayectoria del pensamiento socialista, que ha dejado una im-
pronta imborrable en la cultura latinoamericana contemporinea, inde-
pendientemente de la crisis que en la actualidad le afecta, siempre estuvo
presente, mds alld de ortodoxias y heterodoxias, la preocupacién por rei-
vindicar el humanismo marxista, como se aprecid en el mexicano Vicen-
te Lombardo Toledano, para quien: “El socialismo es humanismo puro,
es la vindicacién del hombre, que lo redime de las sombras de la ignoran-
cia y de sus originales temores religiosos” # Anibal Ponce, quien profun-
diz6 en la problemdtica del humanismo, sostenia que “el socialismo, aun-
que digan lo contrario sus enemigos, aspira a realizar la plenitud del
hombre, es decir, a liberar al hombre de la opresion de las clases para que
recupere con la totalidad de sus fuerzas la totalidad de su yo'# y, de ese
modo, superar las fuerzas enajenantes reproducidas por el capitalismo.

No solamente fueron los marxistas y los socialistas quienes denuncia-
ron el cardcter inhumano de esa sociedad; pensadores como Antonio Caso,
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#José Carlos Maridtegui, Siete ensayos..., pag. 24.

* Ibid., pag. 136.

+ Vicente Lombardo Toledano, citado por Millon R. Lombardo, en Biografia intelectual
de un marxista mexicano, México, Universidad Obrera de México, 1964, pdg. 163.

*# Anfbal Ponce, Obras, La Habana, Casa de las Américas, 1975, pag. 207.
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Carlos Vaz Ferreira, Alejandro Korn y otros, que abrian una nueva etapa
en el pensamiento filoséfico latinoamericano, también lo criticaron. Sin
embargo, el espiritu antipositivista y anticomunista que inspiré a la ma-
yor parte de los representantes de esta nueva generacién, que incorrecta-
mente —a partir de la clasificacién de Francisco Romero— se conoce
como la de los “fundadores”, motivé cierta ruptura en la evolucién de la
trayectoria humanista y desalienadora de nuestro pensamiento.

Aun cuando reivindicaban en su mayoria la urgencia de un nuevo
humanismo porque consideraban que los valores fundamentales del an-
terior estaban en crisis dada la profunda tragedia del hombre al rebeldrsele
sus creaciones materiales y espirituales, como sostenia Samuel Ramos,
algunos de estos pensadores, en correspondencia con su posicién
irracionalista, negaron la posibilidad de un perfeccionamiento ético de la
sociedad asentada en una concepcion pesimista del hombre. Asi, Caso
planteaba que “el progreso moral no existe. La cultura de aprovechamiento
se difunde en magnificos desarrollos siempre perfectibles, pero hoy es tan
malo el hombre como lo fue siempre”.# De tal manera, se apartaba de la
tendencia prevaleciente en el pensamiento ilustrado y posilustrado ante-
rior. Caso admitia la existencia de un progreso en los 6rdenes intelectual
y cientifico-técnico, pero, precisamente, veia en el desarrollo de la in-
dustria uno de los posibles peligros futuros en la estabilidad ecolégica de
la humanidad. Su precoz tecnofobia se adelantaria a las preocupaciones
que han invadido la mente del hombre de fines del anterior milenio y de
comienzos del actual, y no sélo de los fil6sofos, sino de los estadistas que,
ante los reales peligros que amenazan la indiscriminada explotacion de
los recursos naturales y humanos, llegaron a convocar una ‘Reunién de la
Tierra’ en Rio de Janeiro. Al considerar Caso que el hombre era una
victima de sus propias conquistas* y que “no nacimos para ser libres, sino

# Samuel Ramos, Hacia un nuevo humanismo, México, Fondo de Cultura Econémica, 1979,
pig. 1.

# “El hombre es un renacimiento. E] humanismo es mds verdadero que el hombre, por-
que el hombre no existe sino como proceso, como humanizacién”. Antonio Caso, La
persona humana y el estado totalitario, México, Ediciones Unam, 1941, pig. 167.

#____, Elconcepto de historia universal y la filosofia de los valores, México, Ediciones
Botas, 1933, pég. 30.
€___ | El peligro del hombre, México, Fdiciones Stylo, 1942, pdg. 61.
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para ser buenos,* por lo que, a su juicio, la tnica salida es la entrega a
una vida eminentemente religiosa, ataba de nuevo eslabones al proceso
alienador del cual el pensamiento latinoamericano anterior habia trata-
do progresivamente de emanciparse.

En tanto, José Vasconcelos, luego de exaltar los valores de la que con-
sideraba era la antigua ‘raza mexicana’, precisaba que en la ‘raza latina’ se
habia producido una “decadencia moral™# de%a cual era necesario so-
breponerse para realizar su aspiracién de aquella integral ‘raza césmica’
en la que se rescataran los mds preciados elementos de la humanidad. A
su juicio, la ‘raza blanca’ habia puesto las “bases materiales y morales
para la unién de todos los hombres”,# pero, basicamente, habia cumpli-
do su misién al mecanizar el mundo. Sin embargo, esto no era suficiente
para realizar su proyecto humano, el cual no estarfa completo si no depo-
nia su orgullo y se fusionaba con el indio. De tal modo criticaba los nue-
vos obstdculos alienantes que la civilizacion occidental trafa aparejados y
que debian ser superados mediante una vuelta a las raices. Por tal motivo,
invocé la necesidad de no dejarse arrastrar por el espiritu xenofilico, e
inculcaba en nuestros pueblos la urgencia de hacer “vida propia y ciencia
propia”,® a fin de alcanzar la imprescindible liberacién espiritual.

Ambos pensadores mexicanos, mds alld de las hiperbolizaciones de
los elementos emotivos, fideistas y estetizantes que estin presentes en su
intento reestructurador de su proyecto humanista, constituyeron, sin lu-
gar a dudas, peldafios decisivos para el reclamo cada vez mas desalienador
y emancipador que se plantearfa posteriormente la filosofia latinoameri-
canay, en especial, la filosofia de la liberacién.” Independientemente de
otros ingredientes, que desde el historicismo, la fenomenologia, el exis-
tencialismo y hasta el marxismo estuvieron presentes, este pensamiento
reivindicativo del hombre latinoamericano, que se aprecia en varios de
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# , La persona humana..., pag. 34.

+# José Vasconcelos, “Bolivarismo y monroismo”, en Pdginas escogidas, México, Edicio-
nes Botas, 1940, pdg. 93.

+ , “Laraza c6smica”, en Vasconcelos. Antologia, México, Secretaria de Educacion
Publica, 1942, pag. go.

 Ibid., pag, 122.

# Colectivo de autores Universidad Central de Las Villas (director Pablo Guadarrama),
“Humanismo vy filosofia de la liberacién en América Latina”, en Islas, ndm. 99, Santa
Clara, 1991; Bogotd, Editorial El Biho, 1993.
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los nuevos representantes de la reflexién filoséfica, entre los que destacan
Leopoldo Zea, Arturo Andrés Roig v Francisco Miré Quesada, tuvo sl -
dos pilares en aquellos “fundadores”. Zea siempre enjuicié criticamente
el humanismo elitista y, siguiendo a Ramos, reclamaba una total renova-
cién del mismo,” que al partir de valores universalmente reconocidos

tuviera en el hombre latinoamericano y en su cultura especifica sus pro-
yectos éticos principales.

La historicidad y, en general, la visién extremadamente dialéctica de
la condicién humana se mantendria como piedra angular de todo el an-
damiaje filoséfico de este pensador mexicano. Ese enfoque metodolégico
le permiti6 ir desentraniando mucho mejor el intringulis socioeconémico
y, especialmente, las relaciones de dependencia y subdesarrollo de nues-
tros pafses que explican las enajenantes condiciones de existencia del
hombre latinoamericano. De ahi que, con razén, Horacio Cerutti, junto
a la elaboracién de la historia de las ideas en América, destaque en Zea
“la busqueda de una respuesta para la pregunta por lo especifico del
hombre y la cultura de Nuestra América”s entre sus mayores méritos.
A todo esto podria afiadirse que la obra de Zea constituye uno de los
momentos de sintesis nucleica terrenalizadora del humanismo latinoa-
mericano,* a pesar de que el antropologismo abstracto no le abandona
del todo. En su labor de rescate de la cultura auténtica latinoamericana
y, en particular, en la revalorizacién del pensamientos de esta regién
ha contribuido notablemente a disminuir el anterior abismo profundo
entre el reconocimiento de universalidad alcanzado por la cultura lati-

% Leopoldo Zea, La cultura y el hombre de nuestros dias, México, Ediciones Unam, 1959,

p- 24

$ Horacio Cerutti, “Humanismo del hombre de camne y hueso en la filosofia de la historia

americana: Leopoldo Zea”, en Prometeo, Guadalajara, nim. 7, septiembre - diciembre

de 1986, pag. 56.

% “Si algo puede ser considerado eje central de toda la obra filoséfica de Leopoldo Zea es

su pretensién de alcanzar un humanismo concreto. En este aspecto, mds que en cual-

quier otro asunto, radican sus urdimbres colindantes con e} humanismo marxista”. Pablo
- Guadarrama, “Urdimbres del pensamiento de Leopoldo Zea frente a la marginacion y la

barbarie”, en Cuadernos Americanos, nim. 37, enero - febrero de 1993, México, Edicio-

nes Unam, pég. 57.

% Colectivo de autores, América Latina. Historia y destino. Homenaje a Leopoldo Zea,

México, Ediciones Unam, 1992.

EL PROYECTO HUMANISTA EN EL PENSAMIENTO LATINOAMERICANO. BASES ETICAS 49




i

M —() e (& e - .
noamericana,® que la conmemoracién y no la “celebraciéon”s” del medio
milenio pusieron a la orden del dia.

Por su parte, Arturo Andrés Roig, quien ha consagrado también su
vida de manera muy fructifera a la historia de las ideas en América Lati-
na, en especial al humanismo,® en donde ha encontrado la fuente per-

; P , p
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«
% “Una definicién de cultura que concibe a esta como el grado de dominio del hombre

de las condiciones de su ser, de su existencia de modo histérico concreto, lo cual implica
de igual modo el control sobre su conciencia, constituye una tentativa de eludir el cardcter
estrecho o unilateral de muchas concepciones sobre este fenémeno tan rico y complejo.

Siempre que el hombre domina sus condiciones de existencia lo hace de forma espe-
cifica y en una situacién espacio-temporal dada. En tanto no se conozcan tales circuns-
tancias y no sean valoradas por otros hombres, tal anonimato no le permite participar
adecuadamente de la universalidad. A partir del momento que se produce la comunica-
cién con aquellos que, por supuesto, poseen otras formas especificas de cultura, esta
comienza a dar pasos cada vez mds firmes hacia la universalidad. La historia se encarga
posteriormente de ir depurando aquellos elementos que no son dignos de ser asimilados
y ‘eternizados’. Sélo aquello que trasciende los tiempos y los espacios es lo que posterior-
mente es reconocido como cldsico en la cultura, independientemente de la regién o la
época de donde provenga.

Debe tenerse presente que la creciente estandarizacién que produce la vida moderna
con los adelantos de la revolucién cientifico-técnica no significa que todas sus produccio-
nes deban ser consideradas como manifestaciones auténticas de cultura. Auténtico debe ser
considerado todo aquel producto cultural, material o espiritual que se corresponda con las
principales exigencias del hombre para mejorar su dominio sobre sus condiciones de exis-
tencia en cualquier época histérica y en cualquier parte, aun cuando ello presuponga la
imitacién de lo creado por otros hombres. De todas formas, la naturaleza misma de la
realidad y el curso multifacético e irreversible de la historia le imponen su sello definitivo.

Ir a la basqueda de la cultura auténtica de América Latina no significa proveerse de
un esquema preelaborado de lo que debe ser considerado auténtico y luego tratar de
acomodar lo especifico del mundo cultural latinoamericano como en lecho de Procusto
a tal concepto, ahistérico. El problema no consiste en descubrir primero qué es lo que
debe ser considerado auténtico, para después ir verificando empiricamente si cada mani-
festacion de la cultura de esta regién pueda ser validada con tal requerimiento. La cultu-
ra auténtica es siempre especifica y, por tanto, histérica, y debe ser medida con las escalas
que emergen de todos los demds contextos culturales, pero en primer lugar de las surgi-
das del mundo propio”. Pablo Guadarramay N. Pereliguin, Lo universal y lo especifico en
la cultura, Bogotd, Universidad INcca de Colombia, 1988, pdgs. 141-142; La Habana,
Editorial Ciencias Sociales, 1989, pdgs. 180-181.

57 “... hay que rechazar de plano la palabra ‘celebracién’... Hay que contentarse con la
palabra ‘conmemoracién’ en su escueto sentido etimolégico: de recordar se trata; de recor-
darlo todo tal como fue”. “La Casa de las Américas ante el V Centenario”, La Habana, Casa
de las Américas, niim. 184, julio - septiembre de 1991, pdg. 5.

$8 “ . los tres grandes momentos del desarrollo del humanismo durante la conquista y
colonizacidn espafiola: el renacentista, €] barroco y el ilustrado, que dardn nacimiento al
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manente 1no sélo de una filosofia de la liberacién, sino a todo filosofar
efectivo en estas tierras, plantea:

Para mi el trabajo filoséfico para la liberacién —y aqui radica una diferen-
cia tedrica con respecto a la filosofia de la liberacién— estd conectada
con otro problema, que de algiin modo ya hemos anticipado: el de la
relacion e identidad entre filosoffa ¢ historia del pensamiento filoséfico.

Vale decir que no se puede hacer filosoffa sin tener una fuerte vocacién
histérica en el sentido de historiar el propio pensamiento, la propia accién,
la historia de los propios pueblos nuestros. De ese trabajo historiografico
habria que ir sacando los elementos, inclusive tedricos, que necesitamos
para el replanteamiento de nuestro filosofar mismo. Yo recién mencionaba
a Marti, pero puedo mencionar a muchos més: Bilbao, Alberdi, Maridtegui.

Son nombres que representan obras que hay que repensar en su momento
histérico para poder trasladar luego esas respuestas teéricas a nuestro
mundo contempordneo y ver esa continuidad —a pesar de lo fuertemente
episédico de las formas con las que se nos presenta un pensamiento libe-
rador en el pasado— en el cual yo siempre creo.s

De tal modo invita Roig a buscar en las ideas del pasado las raices
humanistas y desalienadoras que deben fructificar en el presente.

Uno de los filésofos contempordneos que mayor proyeccién ética le
han dado a todas sus reflexiones, en especial a aquellas sobre la historia
de los grupos sociales y pueblos oprimidos como los latinoamericanos, ha
sido Enrique Dussel. Desde sus primeros trabajos hasta los mas recientes,
el hilo conductor de sus andlisis consiste en la dimensién ético cristiana
que poseen sus criticas a las diversas formas de enajenacion a que se han
visto, y atin se ven sometidos, los sectores marginados y explotados de
nuestros pueblos a partir de la dominacién colonial, neocolonial e impe-
rialista. Su punto de partida ha sido la critica a la ética moderna por su
cardcter totalizante, construida desde una perspectiva europea y apresora.
De ahi que su propuesta de reconstruccion de las bases éticas presuponga
una ruptura con las formas ontologizantes tradicionales. Propone la ela-
boracién de una filosofia de liberacién que supere todas las formas de

humanismo paternalista, al humanismo ambiguo v, por dltimo, al humanismo emer-
gente”. Arturo Andrés Roig, Humanismo en la segunda mitad del siglo xvir1, Quito, Ban-
co Central del Ecuador, 1984, pag. 22.

59 » Rostro y filosofia de América Latina, Mendoza; Universidad Nacional de Cuyo,

1993, pdg. 209.
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enajenacién y evite el peligro de producir una liberacién “enajenada”™®
que se limite a reproducir e imitar a los centros de poder. El eje central de
su reconstruccién ética ha sido la dignificacion del pobre, y en sus dlti-
mos trabajos, dada su profundizacién en Marx, el trabajador. A lo largo
de su voluminosa obra Para una ética de la liberacion latinoamericana se
aprecia ese criterio: “Los pueblos han sido siempre imantados por ese
proyecto que es el fundamento de la moralidad de la praxis de la libera-
cién, y que es juzgado en su eticidad segtn el siguiente criterio: todo
proyecto es bueno cuando sirve al pobre”.®

Sin abandonar tal posicién, y con el objetivo de dar mayor funda-
mento a sus ideas, que en definitiva intentan centralizar toda la proble-
madtica socioeconémica del hombre latinoamericano, asi como la de los
del tercer mundo, en una cuestién esencialmente ética, Dussel conside-
ra que la obra cumbre de Marx, El capital, es una ética,” y define que:

Entendemos por ética la critica trascendental de las ‘morales’ (o de la
‘moral’) desde el punto de vista (o desde el criterio absoluto) de un deter-
minado ‘juicio’ de la dignidad absoluta trascendental, ‘metafisica’, de la
subjetividad del trabajador, de su corporalidad como persona con liber-
tad, con conciencia y espiritu —como expresamente ensefia Marx— , ante
festum (como a priori ético absoluto o posicién trascendental) de toda
institucionalidad, subsuncién o determinacién concreta de un tipo —sea
el que fuere— de relacidn de produccion histéricamente situada.®

De tal modo, el pensamiento de Dussel, mas que confluir con el
marxismo, reincorpora el elemento dignificador de la actividad laboral que
ya estaba presente en las bases éticas del pensamiento latinoamericano an-
terior. Si entre sus méritos destaca la permanente reivindicacién de los va-
lores de la cultura latinoamericana y, en particular, la de su pensamiento
filoséfico, le atribuye una significativa misién a una filosofia auténtica de
esta region en la superacién de las formas de alienacién al contribuir a
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% Enrique Dussel, Introduccién a la filosofia de la liberacién, Bogota, Editorial Nueva
América, 1988, pdgs. 126127,

b , Filosofia ética latinoamericana, t. 1v, Bogotd, Universidad de Santo Tomds de
Aquino, 1979, pig. 102.

62 , Eliltimo Marx (1863-1882) y la liberacicn latinoamericana, México, Siglo xx1
Editores, 1990, pag. 429.

831bid., pags. 431-432.
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tomar conciencia de ellas™ y a emprender un programa humanista y libe-
rador desde la praxis teérica, en el que la filosoffa cumpla una funcién
esclarecedora y critico-dialéctica de los proyectos que se plantean los pue-
blos, que, en definitiva, son los tinicos encargados de ejecutarlos.

Miré Quesada, partiendo de una tradicién de pensamiento muy dife-
rente, incluso discrepante en sus inicios con las ideas de Zea y de Dussel,
paulatinamente ha llegado a confluir con muchas de las posiciones de
estos por coincidir en tiltima instancia con sus mismos proyectos huma-
nistas y las bases éticas que los sustentan. A su juicio,

el pensamiento procediendo auténticamente descubre que nuestra realidad
es inhumana v que debe ser cambiada. La filosoffa asuine, asi, una mision
liberadora; andlisis racional y exigencia de liberacién coinciden en unidad
inseparable. La filosofia de lo americano desemboca a través de la conquista
de la autenticidad de nuestro pensamiento en un humanismo grandioso.%

El hecho de que Miré Quesada haya llegado a cierta coincidencia
con los objetivos éticos y sociopoliticos de la denominada filosofia de la
liberacién latinoamericana no significa en modo alguno que haya aban-
donado el rigor y la cientificidad que siempre han caracterizado a sus
reflexiones filoséficas desde su perspectiva inicialmente fenomenolégica
hasta su decurso por la analitica. Este elemento debe ser subrayado por-
que algunos estudiosos del devenir filoséfico en América Latina, como
Augusto Salazar Bondy y Risieri Frondizi,% entre otros, llegaron a cuestio-

64 “;Es posible una filosofia auténtica en nuestro continente subdesarrollado, dependien-
te (y por ello subdesarrollado) y oprimido atin cuitural y filoséficamente? Es posible sélo
con una condicién: que desde la autoconciencia de su alienacién, opresién, sabiéndose
entonces estar sufriendo en la propia frustracién la dialéctica de la dominacién, piense
dicha opresion y vaya pensando desde dentro de la praxis liberadora una filosoffa, ella
misma también liberadora”. Enrique Dussel, Para una ética de la liberacién latinoameri-
cana, Buenos Aires, Siglo xx1 Editores, 1973, pag. 154

% Francisco Miré Quesada, “Filosoffa de lo americano: treinta afios después”, en Ideas en
torno de Latinoamérica, t. II, México, Unam - Udual, 1986, pig. 1.034.

8 “Esta preocupacion por la ética, la politica y la filosofia social explica el compromiso
que siente el filésofo latinoamericano. No desea interpretar la realidad por un mero af4an
de conocimiento, sino que va en busca de un modo de conducta para él y sus semejantes.
Adquiere asi un compromiso con un estilo de vida para su patria, y la teorfa va seguida de
la accién, que muchas veces, desgraciadamente, debilita la teorfa o la convierte en propa-
ganda”. Risieri Frondizi; Jorge E. Gracia, El hombre y los valores en la filosoffa latinoame-
ricana del siglo xx, México, Fondo de Cultura Econémica, 197s, pdg. 20.
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narse la profundidad y el rigor teérico de las ideas de muchos de los pen-
sadores latinoamericanos dada la propensién ética y sociopolitica de las
mismas. No tomaron en justa consideracién que ésta es una de las princi-
pales manifestaciones de la especificidad de la actividad filoséfica de nues-
tra América. Mir6, en estos tltimos afios, le ha otorgado especial aten-
cién a la busqueda de los principios de la racionalidad humana y a su
despliegue por el mundo, especialmente en la Hctividad cientifica. Para
el filésofo peruano “el lema saber es poder es el fundamento dltimo del
gran proyecto histérico. Pero este lema presupone, de suyo, una ética.
Porque el proyecto autotélico no presupone la utilizacién del saber para
alcanzar un poder ciego y sin rumbo. (...). No puede transformarse el mun-
do por medio del poder que da la ciencia para lograr la felicidad general sin

67 ya que estd consciente

aceptar determinadas reglas de comportamiento”,
de las posibles consecuencias que tanto en el plano ecolégico como en el
de las propias relaciones humanas se pueden acarrear.

La preocupacién por superar las formas predominantes de enajena-
cién a través del desarrollo del conocimiento humano no estin jamads
exentas de la posibilidad de engendrar nuevas formas de alienacién si la
capacidad cognoscitiva humana no se rige a su vez por determinados va-
lores de cardcter eminentemente ético. Este hecho se observa no sélo en
el caso de Miré, sino en el de otros pensadores latinoamericanos que re-
flexionan con agudeza sobre las potencialidades de la ciencia y la técnica
y sus efectos alienantes para el hombre. Entre ellos se encuentra el vene-
zolano Ernesto Mayz Vallenilla, quien considera que la técnica constitu-
ye un intento de la voluntad de poder del hombre para tratar de superar
su finitud y, por tanto, tiene un sentido positivo para este, pero no deja
engendrar nuevas formas de enajenacion.

La perfeccién del trabajo técnico significa, de tal modo, la creciente per-
feccién de la propia técnica como sistema, de alli que, en tanto ello se
incremente, también el trabajo y el quehacer del hombre pierdan su fina-
lidad natural —centrada, como es obvio, en la satisfaccién de las necesi-
dades humanas— v se oriente progresivamente a satisfacer las exigencias
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& Francisco Miré Quesada, “Hombre, naturaleza, historia. El problema de una funda-
mentacién racional de la ética”, en Congreso internacional extraordinario de filosofia.
Universidad Nacional de Cérdoba. Memorias, t. I, Cérdoba, 1987, pdg. 309.
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de la propia técnica. Si estas coinciden o no con las necesidades huma-
nas, si son favorables o perniciosas para el hombre, si acrecientan o des-
truyen su dignidad, es un problema secundario y posiblemente irrelevan-
te para la propia perfeccién a que aspira el sistema; es, dicho con palabras
precisas, un problema meta-técnico.®

De tal manera, el acelerado desarrollo cientifico-técnico contempo-
rianeo plantea nuevos retos al humanismo.

La corriente analitica, que en las dltimas décadas en América Latina
ha ido tomando cada vez mds fuerza y merecido prestigio por el profesio-
nalismo con que aborda los diversos problemas en el terreno de la filoso-
fia de la ciencia y del lenguaje, en sus inicios no dedicé mucha atencién
a los problemas de la filosofia social y de la ética. Sin embargo, este no es
el rasgo que la caracteriza hoy en dia. Desde hace algtin tiempo se apre-
cia cierta propension a reconocer primeramente la validez del objeto de
reflexién y de los métodos de la filosofia de la liberacién, e, incluso, a
buscar puntos de confluencia entre ambas corrientes, como se observa en
Luis Villoro,% y, por otro lado, a llevar el anilisis filosofico al terreno de
la ética, con lo que se coincide, de algin modo, con las tendencias ante-
riormente marcadas en el pensamiento latinoamericano.

En este altimo plano destacan Eduardo Rabossi y Fernando Salmerén.7
El primero, luego de distinguir entre los principios éticos, que son enuncia-
ciones formuladas por los filésofos, y las normas morales, que son pautas
vigentes de un grupo social que regulan su conducta y aseguran su estabi-
lidad, considera que no pueden ser probadas de forma similar. Estas tlti-
mas no son producto de disquisiciones filoséficas, en tanto los principios
éticos, aun cuando su funcién sea también eminentemente practica, son,

8 Ernesto Mayz Vallenilla, Ratio Technica, Caracas, Monte Avila Editores, 1983, pag. 48.
% “Ast, el proyecto de una filosoffa que se gufe por un afin de precisién y rigor racionales
no se opone al de una filosoffa de liberacion, propugnada por Leopoldo Zea; en su ver-
sién mds radical, procura la emancipacién del pensamiento respecto de un sistema de
dominacién. Las dos vias convergen en una”. Luis Villoro, “Sobre el problema de la
filosoffa latinoamericana”, en Prometeo, Guadalajara, ndm. 7, septiembre - diciembre
de 1986, pag. 38.

7 Fernando Salmerén, “La filosofia y las actitudes morales», en Jorge E. Gracia; Eduardo
Rabossi y otros, El andlisis filosdfico en América Latiria, México, Fondo de Cultura Eco-
némica, 1685, pgs. 265-292; “Razén y moral. Los caminos de la razén practica”, Cérdo-
ba, Congreso internacional extraordinario de filosofia. Universidad Nacional de Cérdo-
ba. Memorias, t. 11, 1987, pags. 727-732.
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asimismo, susceptibles de ser probados™ de forma discursiva. A partir de
esta idea puede inferirse que una tarea ain por realizar en la historia del
pensamiento ético latinoamericano consistirfa en someter a detenido
andlisis diacrénico y sincrénico sus expresiones mds relevantes, misién
que ya ha sido emprendida por algunos estudios aislados,” pero que de-
manda necesaria coordinacién.

La oleada posmodernista, con su sustrato neo€onservador, que aspira
a ganar mds terreno en el dmbito intelectual latinoamericano, intenta
imponer nuevos criterios alienantes que, afortunadamente, son desen-
mascarados por los representantes del pensamiento filoséfico latinoame-
ricano mds auténtico de la actualidad. Entre estos destaca el nicaragiien-
se Alejandro Serrano Caldera, quien, enfrentindose a cualquier tipo de
nuevos intentos monopolistas de la razén, ya sea pretendidamente como
absoluta o instrumental, denuncia que

la devaluacién del ser humano especifico de carne y hueso es una conse-

cuencia de una civilizacién que considera mas importante las cosas que

las personas y que, en tanto domina los objetos por la técnica, hace del

hombre una cosa, un objeto de manipulacién y de explotacion. Es esta

una civilizacién que separa al hombre de la naturaleza y del mundo crean-

do entre ambos un abismo infranqueable, que escinde en el ser su propia

unidad entre razén e intuicién, que sepulta por primitivos e indignos los

mitos, los suefios, la imaginacién y el inconsciente y que pretende que
todo es o debe ser racional en forma absoluta, aunque esta razén instru-
mental sirva solamente para tecnificar las fdbricas, incrementar la pro-
duccién, destruir la naturaleza, transformar las ciudades en un caos de
ruidos y contaminacién y para exiliar al hombre ya no sélo de la naturale-

za, sino de la propia vida social, de la existencia y de si mismo.”

Esto significa que al pensamiento filoséfico latinoamericano se le es-
tdn planteando nuevos retos ante los nuevos problemas globales que la
modernidad incumplida™ en América Latina al final del anterior milenio
presentaba a consideracién de todo hombre que se preocupara por el
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7 Eduardo Rabossi, “Acerca de una prueba posible de los primeros principios éticos”, en
Jorge E. Gracia; Eduardo Rabossi y otros, El andlisis filosdfico..., pag. 141.

7 Luis José Gonzalez Alvarez, Etica latinoamericana, Bogotd, Universidad Santo Tomds
de Aquino, 1986.

73 Alejandro Serrano Caldera, El fin de la historia: reaparicion del mito, La Habana, Edi-
torial 13 de Marzo - Universidad de La Habana, 1991, pags. 127-128.

7 “El criterio habermasiano de que la modernidad es un proyecto incompleto ha encon-
trado justificados simpatizantes en el 4mbito latinoamericano, donde se hace mucho mis
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destino de la humanidad: el crecimiento demografico, los desastres
ecologicos, la amenaza nuclear, los desafios de la carrera tecnoléogica y
las nuevas modalidades de enajenacion que van surgiendo con estos fe-
némenos. Para cumplir estos encargos tendrd que desarrollar nuevos ins-
trumentos tedricos que funcionen en el abigarrado mundo de los enig-
mas crecientes del siglo xx1 y sirvan al hombre latinoamericano para crear
los cimientos del humanismo real y concreto tan demandado. Un inten-
to de resumen del presente andlisis se articula al criterio de que “el pensa-
miento humanista es desde todo punto una instancia desalienante v
liberadora”,” pues, de lo contrario, podria quedar en el terreno de la mds
amplia antropologia filoséfica, que no siempre conduce a compartir las
proyecciones humanistas.

~¢ Un estudio més amplio y profundo de la trayectoria del pensamiento
latinoamericano desde sus primeras manifestaciones hasta el presente
deberia de someter a prueba las siguientes tesis:

4 a) Las reflexiones sobre estas bases éticas, aun cuando se han desarro-
llado en el seno de la intelectualidad organica de cada época, en lo fun-
damental no ha sido a partir de una autogénesis abstracta o academicista,
sino de la permanente retroalimentacién de los gestores de los valores
morales imperantes en cada momento histérico.

4 b) El humanismo en el pensamiento latinoamericano, por la razén
anterior, se ha ido imbricando hacia urgencias de diferente caracter y no
exclusivamente éticas, por lo que sus propuestas siempre rebasan las di-
mensiones del dominio de la moral.

c) Ese cardcter histérico condicionado de dichas bases da lugar a que
hayan desempefiado un papel activo en la preparacién ideolégica de las
transformaciones sociales que cada época ha exigido.

d) Desde el pensamiento precolombino se le otorga un lugar privile-
giado al hombre,” aunque nunca en detrimento de la naturaleza, sino

evidente la fragilidad de la mayor parte de los paradigmas de igualdad, libertad, fraternidad,
secularizacién, humanismo, ilustracién, etc., que tanto inspiraron a nuestros pensadores
y proceres de siglos anteriores”. Pablo Guadarrama, América Latina: marxismo y
posmodernidad, Bogotd, Universidad iNncca de Colombia, 1994, pag. 73.

7 Carlos Castilla del Pino, EI humanismo imposible, Madrid, Cuadernos de Ciencia
Nueva, 1968. pag. 18.

7 Pablo Guadarrama, “Humanismo y desalienacién en el pensamiento amerindio”, en
Sefiales Abiertas, Bogotd, marzo - mayo de 1994, pags. 28-44.
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en reciproco beneficio, donde esta tltima alcanza en ocasiones posicio-
nes de primacia, como es apreciable en las culturas andinas.

e) Los principales valores que son exaltados por nuestros pueblos abo-
rigenes, y asi se expresa a través de sus mitos y leyendas, son la abnegacion
ante el trabajo, la sabiduria, la valentia, el desinterés, el amor a la familia
y a la comunidad, el respeto a lo ajeno y a las tradiciones, entre los mds
importantes. *

f) La catdstrofe ética producida por el ‘descubrimiento’ de las culturas
dio lugar a un enfrentamiento entre los valores de los invasores y los con-
quistadores que atin se deja sentir,”” pero, al tiempo, propiciaria un reci-
proco proceso de asimilacién, a pesar de que han tratado de imponerse
los de los distintos sectores dominantes hasta nuestros dias.

g) Ha prevalecido a lo largo del pensamiento de nuestra América la
concepcién de que el hombre es un ser perfectible, que, aunque porta-
dor permanente de la maldad y de la animalidad, su lucha infinita por
autosuperarse y humanizar cada vez mds sus relaciones sociales da lugar
a que sca valorado mds por el balance positivo que arroja hasta el presen-

te la cultura humana.

h) Aunque la ética cristiana ha desempeiiado un importante papel en
la conformacién del perfil humanista del pensamiento latinoamericano,”
no puede ser reducido el contenido de este a dicha fuente sustancial como
en ocasiones se simplifica de manera equivoca, pues implica desconocer
no sélo los ingredientes aborigenes y de otras etnias importadas después,
que la componen, sino también otros aportados por la modernidad laica
que se presentaron desde la preparacién ideolégica del proceso inde-
pendentista y se acentuaron con la educacién publica.

i) Prevalece la concepcién de que las causas del posible deterioro
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77 «... es imposible en lo concreto de la historia separar la conducta de quienes llegaron a
este continente llamandose cristianos y quienes todavia lo dicen y al mismo tiempo acep-
tan la situacién inhumana de infamia, cruel y antievangélica, en la que viven los pobres
de este continente, similar a la que fueron sometidas las naciones indias en el siglo xvi».
Gustavo Gutiérrez, “FEmancipacién e identidad”, en Colectivo de autores, Nuestra Amé-
rica frente al V Centenario. Emancipacion e identidad de América Latina (1492-1992) (introd.
de Steffan Heinz Dieterich), México, Editorial Joaquin Mortiz - Planeta, 1989, pdg. 104.
7 G. Marquinez Argote y otros, La filosofia en América Latina, Bogotd, Editorial El
Buho, 1993.
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humano y de la naturaleza obedecen al hombre mismo y no a designios
divinos o a fatalidad césmica, lo cual permite confiar en la superacién de
Jos males circunstanciales y las modalidades imperantes de alienacién si
son canalizadas adecuadamente las potencialidades emancipadoras exis-
tentes en el hombre mismo.

j) Contfianza en que la escuela y otras instituciones civiles, entre las
que destaca la familia, pueden siempre reeducar, en correspondencia con
las normas morales prevalecientes en cada época, y preparar a los hom-
bres para ser cada vez mds libres de todos los 6rdenes y, en especial, de los
prejuicios morales.

k) El culto a la laboriosidad humana ha estado presente en lo mds

progresista del pensamiento ético latinoamericano desde sus origenes hasta
la actualidad, como expresion de bisqueda en el trabajo mismo del anti-
doto contra la enajenacién que este produce en circunstancias historicas
determinadas.
«=1) Destaca la critica a la cosificacién y fetichizacién del hombre res-
pecto a sus productos y relaciones, especialmente con el predominio cre-
ciente del capitalismo en esta regién. En los tltimos tiempos a esto se
afiade la critica a las nuevas formas de enajenacién engendradas por el
“socialismo real”” y por el intento tercerista por encontrar una opcién
sociopolitica que supere o sintetice eclécticamente a ambos sistemas.

m) La denuncia de la corrupcién, los vicios, el egoismo desenfrenado,
el despotismo, la desidia y otros antivalores adquiere un marcado matiz
politico sin abandonar su raigambre ética.

n) El elemento utépico, no siempre de cardcter abstracto (Bloch), se
impone sobre el realismo en el pensamiento ético latinoamericano como
sucede en todo proyecto humanista y desalienador, siempre vinculados a
la propuesta de modelos de reconstruccién social.

En correspondencia con estas bases, en los tltimos afios, acorde con
la preocupacion que toma en todo el orbe, la problemdtica ecolégica
alcanza también dimensiones extraordinarias en el 4mbito latinoameri-

7 Antes del derrumbe del “socialismo real” estuvieron muy extendidos criterios como el
siguiente: “Asf como en la sociedad capitalista existe una alienacién basica que reifica las
conciencias, en la sociedad socialista hay también una desalienacién basica que las
descosifica”. Carlos Gurméndez, El secreto de la alienacion y la desalienacién humana,
Barcelona, Editorial Anthropos, 1989, pdg. 213.
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cano. Con razon, se sugiere la necesidad de desarrollar una politica, una
educacion y una ética ecolégica™ que se corresponda a la urgencia de los
pueblos latinoamericanos. Se reconoce, lamentablemente, que el estilo
de desarrollo de los dltimos tiempos ha sido antropocéntrico en el peor
sentido de la palabra® Y se trata de encontrar alternativas en las que el
humanismo no implique el ‘naturalicidio” que, a la larga, puede conver-
tirse en genocidio universal. ~

Sin embargo, los gestores de la necesidad de una ética del desarrollo
que implique la revalorizacion ecoldgica de los pueblos latinoamerica-
nos, como es el caso de David Crocker, quien plantea, ante todo, la ur-
gencia de lograr un “minimo moral”* trascienden no sélo los planos de
la ecologia, sino también de la ética, y sugieren transformaciones socio-
econdmicas y politicas de dimensiones cualitativas y no sélo de magnitu-
des cuantitativas.

Son muiltiples los intentos actuales por desalienar al hombre latinoa-
mericano, como por la via del Evangelio lo intenta, a su vez, la teologia
de la liberacién, asi como diferentes movimientos sociales de diversos
caracteres (feministas, indigenistas, comunitarios, etc.) y no en menor
medida las mejores expresiones de nuestro arte y de nuestra literatura. El
pensamiento filoséfico en América Latina ha contribuido significativa-
mente a decantar también ese proyecto humanista, pero consciente siem-
pre de la necesidad de unificar todas las fuerzas y vias que puedan incidir
en la construccién del humanismo real, al que en definitiva todos aspira-
mos, pues si continuamos aprendiendo de la naturaleza, una vez mds se
reafirmard que una golondrina no hace el verano.
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L. ]. Gonzalez Alvarez, Etica ecolégica para América Latina, Bogota, Editorial E1 Buho,
1985, pég. 40.

% Eduardo Gudynas, “The Search of an Ethics of Sustanaible Development in Latin
America”, en Ethic of Environment and Development, Tucson, The University of Arizona
Press, 1990, pdg. 140.

82 “Una sociedad desarrollada es aquella en la que la mayorfa de las personas satisfacen o
pueden satisfacer sus necesidades bdsicas, porque la vida es una condicién necesaria para
el desarrollo personal; si se carece de aire, de agua, de comida, de ropa, de vivienda, de
educacién y de asistencia médica suficiente y de calidad adecuada, no se realizan las
capacidades mds altas del ser humano. Este principio es ¢l ‘minimo moral’ de nuestra
ética del desarrollo”. David Crocker, “Cuatro modelos del desarrollo costarricense: ana-
lisis y evaluacién ética”, en Nuestra América, México, niim. 18, septiembre - diciembre de

1986, pag. 127.
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En la actualidad, cuando entre los retos de la posmodernidad se pre-
tende imponer la ruptura nihilista con todos los intentos humanistas y
desalienadores, porque hasta se pone en duda la validez de todo huma-
nismo, la reflexion filoséfica exige una vez mds la licencia de la retro-
proyeccion histérica del hombre de nuestra América para ir a la recons-
truccién de las bases éticas de su desarrollo como hombre real a fin de
enjuiciar las nuevas modalidades alienantes que la ‘poshistoria’ parece
reservarle al ya ‘acostumbrado’ enajenable ser latinoamericano, que lo
distancie de ‘globalizaciones’ y de cualquier utépico nuevo humanismo
planetario.
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El tema de la cultura en el pensamiento latinoamericano

SI BIEN ES CIERTO que el tema de la cultura en el pensamiento latino-
americano tomé progresivo interés desde las dltimas décadas del siglo xx,
y que hoy en dia abunda la literatura que se dedica a su estudio, no debe
ignorarse que las reflexiones sobre el lugar, los valores y los problemas de
la cultura latinoamericana son de vieja data.

Estos cuestionamientos no han aflorado siempre con la misma mag-
nitud e intensidad, ya que su formulacién ha estado siempre en depen-
dencia de determinadas necesidades epocales. Ya en los primeros cro-
nistas espafioles que se trasladaron a América y fueron asimilados por el
Nuevo Mundo aparecieron frecuentes reconocimientos a la riqueza de
las culturas indigenas, que habian sido aplastadas por la conquista. Tanto
Bartolomé de las Casas como otros sacerdotes defensores de la condicién
humana de la poblacién autéctona revelaron el cardcter avanzado de
muchas de las actividades e instituciones de aquellos pueblos, especial-
mente de los aztecas e incas. Incluso algunos, como el jesuita José de
Acosta, que se establecié en el Perd en el siglo xvr, llegé a sostener que

”

“estos pueblos en muchas cosas son dignos de admiraciéon™ y que llega-

ban a aventajar a los europeos. No en balde algunos escritores del Viejo
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1 José A. Acosta, “Historia natural y moral de las Indias”, en Isabel Monal, Las ideas en
América, t. 11, La Habana, Casa de las Américas, 1985, pdg. 103.
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Continente, entre los que sobresalen los utopistas, se inspiraron en Amé-

rica para sus idealizaciones reorganizativas de la sociedadi En el pensa-
miento humanista® que se consolida en América durante el siglo xvi1 en
consonancia con la incorporacién al espiritu moderno y como expresién
temprana de nuestra [lustracién, se intensificaron los estudios por las cues-
tiones de la cultura autéctona como expresién del necesario proceso de
emancipacién mental que precedi6 al movimiento independentista.

En México se acentué este movimiento de recuperacién cultural, y
asf quedé plasmado en innumerables obras, entre las que destacan Histo-
ria antigua de México de Francisco Javier Clavijero v Vida de mexicanos
ilustres de Juan Luis Maneiro. Esta época quedo caracterizada como “el
siglo de oro mexicano™ en la que el pensamiento ilustrado v humanista
tendria prestigiosos representantes. Entre ellos, por sus analisis filoséficos
en relacién a la cultura, destacé Pedro José Marquez, quien sostenia que
el verdadero filésofo

#'es cosmopolita (o sea, ciudadano del mundo), tiene por compatriota a
todos los hombres y sabe que cualquier lengua, por exética que parezca,
puede, en virtud de la cultura, ser tan sabia como la griega, que cualquier
pueblo, por medio de la educacién, puede llegar a ser tan culto como €l
crea serlo en mayor grado. Con respecto a la cultura, la verdadera filoso-
fia no reconoce incapacidad en hombre alguno, o porque haya nacido
blanco o negro, o porque haya sido educado en los polos o en la zona
térrida. Dada la conveniente instruccién, ensefia la filosoffa, en todo cli-
ma el hombre es capaz de todo.+/

Resalta en las ideas de este sacerdote mexicano la convicta confianza
en las posibilidades humanas a través de la educacién para eliminar los
posibles obsticulos que condiciones secundarias podrian anteponer. Sus

* Pablo Guadarrama, Humanismo en el pensamiento latinoamericano, La Habana, Edito-
rial Ciencias Sociales, 2001; 2 edic., Tunja, Universidad Pedagégica y Tecnolégica de
Colombia, 2002.

3 B. Navarro, Cultura mexicana modema en el siglo xvirr, México, Ediciones Unam, 1983,
pag. 27. En Ecuador, Eugenio Espejo también propugnaria por la revalorizacién de la
cultura en el espiritu de la Ilustracién. Véase Pensamiento ilustrado ecuatoriano (introd. y
selec. de Carlos Paladines), Biblioteca Basica del Pensamiento Ecuatoriano, Quito, Ban-
co Central de Ecuador, 1981, pag. 162.

*Pedro José Mdrquez, “El filésofo, ciudadano del mundo”, en Humanistas del siglo xvir,
Meéxico, Ediciones Unam, 1962, pig. 133.
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ideas constitufan un abierto enfrentamiento al racismo y al determinismo

. geogréfico, a la par que dejaba esclarecido en qué medida cada hombre,

desde su circunstancia particular, podria contribuir a la cultura univer-
sal. De tal forma, estos humanistas latinoamericanos iban creando las
bases teéricas de la exigida emancipacion politica que se avecinaba.

Un ideal arraigado en los préceres de la independencia fue extender

-t-la cultura a todo el pueblo,s y con ese fin utilizaron sistematicamente la

prensa periédica. La espada libertadora de los guias de la independencia
latinoamericana no s6lo estuvo empufiada por la fortaleza de la decisién
tomada, sino por la profunda meditacién sobre la historia, las condicio-
nes y las perspectivas de los pueblos del continente. Bolivar consideraba
que “nosotros somos un pequefio género humano; poseemos un mundo
aparte, cercado por dilatados mares; nuevo en casi todas las artes y las
ciencias, aunque en cierto modo viejo en los usos de la sociedad civil”.®

%f El Libertador confiaba en que la futura América, una vez derrotado el

- poder colonial, se convertirfa en un favorable asilo que acogeria las cien-

cias y las artes provenientes de Oriente y de Europa para impulsarlas con

- el aliento de la cultura latinoamericana. } x

Tal preocupacién estuvo presente también en el venezolano Andrés
Bello, quien, con su erudicién cientifica y su originalidad filoséfica,
podia considerarse al nivel ms alto del pensamiento humanista latino-
americano de la época. El ilustre venezolano propugné la autonomia
cultural de las republicas hispanoamericanas’ como una exigencia de
naturalizacién de las constituciones, leyes, instituciones, etc., acorde con
las condiciones y caracteristicas de los pueblos de esta regién, que entra-
ban en la vida politica independiente.

Bello insistié en que las nacientes republicas latinoamericanas no se
dejaran arrastrar por procesos miméticos en relaciéon al modelo de desa-
rrollo norteamericano que sedujo a muchos intelectuales latinoamerica-
nos, como Sarmiento, con quien polemizaria el caraqueiio en defensa de
los valores de la cultura hispanoamericana y, en especial, de su idioma.
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s Pedro Henriquez Urefia, Historia de la cultura en la América Hispdnica, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1963, pags. 58-59.

¢ Simén Bolivar, “Carta de Jamaica”, en Ideas en torno de Latinoamérica, t. I, México,
Ediciones Unam, 1986, pig.25.

7 Andrés Bello, “Las repiiblicas hispanoamericanas”, en ibid., pig.187.
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Para la gigantesca labor de organizacién de la cultura que llevé a cabo
Bello —apunta Luis Bocaz— no existia una teorfa previa que sirviera de
gufa. Por lo demds, el Maestro desconfiaba de los intentos seductores de
suplantar el conocimiento de los hechos particulares por brillantes gene-
ralizaciones, mds atin si esas generalizaciones eran producto de una trans-
ferencia de saberes extraidos de otras realidades sociales.®

En ningin momento Bello asumié posturas sectarias ante la produc-
cién de la cultura universal y los valores que podian aportar otros pue-
blos, por el contrario, juzgaba que debiamos considerarnos herederos de
todos los productos culturales gestados por otros pueblos v, en particular,
de aquellas conquistas de la modernidad, como la libertad y la democra-
cia. En 1841, escribia:

Nos hallamos incorporados en una grande asociacion de pueblos, cuya

civilizacién es un destello de la nuestra. La independencia que hemos

adquirido nos ha puesto en contacto inmediato con las naciones ricas de
conocimientos, de que podemos participar con sélo quererlo. Todos los

pueblos que han figurado antes de nosotros en la escena del mundo han
trabajado para nosotros.®

Sin embargo, esto no significaba en modo alguno que promocionara
una aceptacion acritica de las producciones intelectuales surgidas en otros
contextos culturales. En tal sentido asumié una postura similar a la que
desarrollarfa posteriormente José Marti cuando proponia “insértese en
nuestras repiblicas el mundo, pero el tronco ha de ser el de nuestras
répﬁblicas”i‘;}

Como ha sefialado Arturo Uslar Pietri, Bello asumié una postura equili-
brada en cuanto a la recepcion en general de los valores literarios y cultu-
rales de otros pueblos en su articulacion con las necesidades de las nacio-

nes de esta parte de América.

\ ,Lo que habfa en ¢l de fundamental tendencia americanista se reforzaba
ten lo que tenfa de roméntico. El gusto de lo local por encima de lo uni-
versal delo pecuhar v subjetivo por sobre lo abstracto y racional, la admi-

® Luis Bocaz, Andrés Bello, una biografta cultural, Bogota Convenio Andrés Bello, 2000,
pag. 165.

* Andrés Bello, “Proyecto de Cédigo Civil”, en El Araucano, 1841,

* José Marti, “Nuestra América”, en Pdginas escogidas, t. 1, La Habana, Instituto del
Libro, 1968, pdg. 166.
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sién del particularismo histérico v del localismo literario, en que estaba
de acuerdo con el romanticismo, favorecia su tendencia a pensar en ame-
ricano y a favorecer el desarrollo de una ciencia y de un arte que fueran

expresion de la sociedad americana.”/"

Un buen ejemplo en el plano de la vida filoséfica de genuina labor de
enriquecimiento cultural lo ofrece Bello, quien fue un profundo conoce-
dor de la tradicién empirista inglesa procedente de Bacon, Locke, Berkeley
y Hume, que se fortifica con su larga residencia en Inglaterra y Jo motivan
a escribir Filosofia del entendimiento, obra cldsica del sensualismo, que no
tiene nada que envidiar a las mejores producciones de esta corriente
epistemolégica. Identificado también con la escuela escocesa y con la filo-
soffa de lo relativo de Hamilton, que propugna el condicionalismo
gnoseoldgico, Bello, sobre el proceso del conocimiento humano, desarro-
Ila ideas muy propias que enaltecen la produccion filoséfica latinoamericana.

Su erudita labor magisterial en América, ya distinguida por un disci-
pulo tan excelso como Simén Bolivar, y su reconocido prestigio en los
terrenos de la gramdtica espaiiola, la literatura, el derecho e, incluso, sus
incursiones en el mundo de las ciencias naturales, etc., sirvieron de sos-
tén a una solida cultura filoséfica que le hace ser reconocido como un
genuino filgsofo que aporta a la originalidad y autenticidad del pensa-
miento latinoamericano. En su obra se revela el espiritu ilustrado que
mueve a su pensamiento a encontrar en el cultivo de la ciencia, de las
artes y de la filosofia algunos de los mecanismos indispensables para que
el hombre emerja de las profundidades que le impiden respirar el aire
descontaminado de su liberacién espiritual y material. Precisamente, ese
parece ser el objetivo principal de toda la labor intelectual que, finalmen-
te, desde Chile propagé por todo el continente trascendiendo también a
su momento histérico.

' Bello destacaba que el estudio de la naturaleza en la época moderna
ya no constituia una labor exclusiva de elites, sino que se habfa ido popu-
larizando y convirtiendo en una necesidad a todo hombre, independien-
temente de su condicién social. Del mismo modo, consideraba que el
cultivo de las letras se constituia cada vez mds en una exigencia de la
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comunicaciéon humana. De ahi que haya dedicado tanto esmero a la la-
bor filolégica que deseaba propagar a amplios sectores populares a fin de
lograr una mejor comunicacién entre nuestros pueblos a través de un
cultivo adecuado del lenguaje. Sin embargo, esta misién encontré algu-
nos opositores en no menos importantes figuras del pensamiento de aquella
época, como Mora, Sarmiento y Alberdi, quienes le criticaban por la ex-
quisitez de su lenguaje, no apropiada para el nivel cultural predominante
en la época, v por dedicarle exagerada atencién a la forma y no al conte-
nido del pensamiento.

Tales criticas, al parecer exageradas, no tomaban en consideracién la
genuina labor iluminista que desarrollaba Bello, que no se limitaba al per-
feccionamiento de nuestro idioma y no se dejaba arrastrar por el espiritu
antiespaiiol que habfan dejado las guerras por la independencia latinoa-
mericana en amplios sectores de los intelectuales de esta region, algunos
&le los cuales ya habian comenzado a buscar en el mundo intelectual
énglosaj(’)n o francés las exclusivas fuentes nutritivas de la modernidad.
El propio Bello habia bebido profundamente en esas fuentes también,
pero esto no le habia conducido a minimizar o a subestimar el papel de la
cultura espafiola en la conformacién cultural de Hispanoamérica.

~Bello habia sido, y lo siguié siendo después del proceso de la inde-
pendencia, un fuerte enemigo de las ataduras que la metrépoli colonial ,
en particular, la Iglesia, habian impuesto, y trataba de mantener el libre
ejercicio del pensamiento. Asi, criticé fuertemente la censura que la Igle-
sia en Chile mantenia sobre algunos libros considerados heréticos. Estas
ideas no contradecian en nada su fe religiosa ni su criterio sobre la misién
civilizadora del cristianismo ni, especialmente, su convencimiento de la
necesidad del concepto de Dios en el hombre para que este fuese virtuo-

50, ya que, a su juicic, la naturaleza humana era propensa a la injusticiay -

al dominio del fuerte sobre el débil. Su humanismo cristiano constituye
una muestra de la posibilidad y de la realidad de la unidad armoniosa de
un pensamiento ilustrado emancipador y una fe religiosa que no se deja-
se arrastrar por el oscurantismo, el fanatismo o el autoritarismo. No en
balde, sus ideas amamantaron las del Libertador, del mismo modo que
las de Varela y las De la Luz y Caballero nutrieron las de Mart{;j
Defensor de la igualdad natural entre los hombres y las naciones, Bello

enfrent6 todo tipo de despotismo y toda forma de favoritismo que limitara -
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la posibilidades de desarrollo de cualquier hombre o pais. Por tal motivo,
fue uno de los precursores en la critica a las falacias del liberalismo econo-
mico que tanto inspiraba en el siglo x1x a amplios sectores de la naciente
burguesia latinoamericana, tal como ocurre en la actualidad con la utopia
abstracta del neoliberalismo. Profundas fueron sus reflexiones sobre el pro-
ceso independentista de los pueblos de América, dentro de las cuales dedi-
caba especial atencién a las influencias del cardcter nacional en las diversas
formas de realizacién de la libertad. Insistia en la necesidad de la coopera-
cion de estos para alcanzar el progreso y, sobre todo, en la de la unidad
latinoamericana para enfrentar la fiera competencia internacional.
Aunque, tal como muchos pensadores latinoamericanos del sigloxix,
se inspiraba en el ejemplo republicano de los Estados Unidos insistia
mucho en la especificidad de nuestros pueblos para la consecucién de
formas definitivas de autogobierno. Al igual que el chileno José Victoriano
Lastarria, con tal objetivo le atribufa gran tarea a las ciencias sociales en el
proceso esclarecedor de los caminos hacia el perfeccionamiento de la libe-
racién de los pueblos de esta parte de América y hacia la adecuada valora-
cién de su cultura. En paises como Cuba y Puerto Rico, en los que el
dominio espafiol se mantenia y trataba de resarcir en algo las grandes pérdi-
das en el continente, la lucha por enarbolar los valores de la cultura verndcula
tendria mayor significacién atin, como lo demuestra la labor educativa,
politica y cultural del pensador portorriquefio Eugenio Maria de Hostos.
En el caso de Cuba durante el primer tercio del siglo x1x, que el
filésofo Enrique Jos¢ Varona denominarfa “verdadero crepisculo de la
historia de nuestra cultura”, el pensamiento filoséfico cubano se elevé
hasta un plano que estuvo a tono con las exigencias de la época, de lo que
se desprende su autenticidad. Pero no serfan sélo cultivadores de la filoso-
fia, como Varela o De la Luz y Caballero, los que pensarian sobre los
problemas de la universalidad y la autenticidad de la cultura y sus mani-
festaciones en el ambito del pais, sino intelectuales de las mds diversas
ocupaciones, como Arango y Parrefio y José Antonio Saco, entre otros,
quienes aportarfan valiosas ideas desde diversos campos del saber o del
arte sobre el proceso de formacién de la conciencia nacional cubana.
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= Medardo Vitier, Las ideas y la filosofia en Cuba, La Habana, Editorial Ciencias Socia-
les, 1970, pdg. 161.

JOSE MARTI Y EL HUMANISMO EN AMERICA LATINA




/# Punto culminante de este pensamiento, que devino en accién revolu-
cionaria independentista, es, indudablemente, la obra de José Marti. Asi,
sus ideas sobre la cultura latinoamericana han dejado su impronta sobre
varias generaciones posteriores, no s6lo de cubanos. En especial, en su
célebre articulo “Nuestra América”, insistia en la urgencia de conocer la
cultura de los pueblos latinoamericanos y la realidad de sus paises para
poder gobernar mejor y librarlos de tiranfas. “La universidad europea
—sostenia— ha de ceder a la universidad americana. La historia de Amé-
rica, de los incas a acd, ha de ensefiarse al dedillo, aunque no se ensefie la
de los arcontes de Grecia. Nuestra Grecia es preferible a la Grecia que no
es nuestra. Nos es mds necesaria”.® Su énfasis en el estudio del mundo
latinoamericano no implicaba ningin tipo de desdén por la cultura de
otros pueblos. Simplemente aspiraba, ante todo, a que esta ensefianza se
revirtiera en una mejor forma de orientar el progreso en estas tierras y,
ademds, que se reconociera el lugar de la cultura en el concierto de la
universalidad, al igual que la proveniente de Furopa o de otras latitudes.

La idea de revalorizar la actitud de los latinoamericanos respecto a la
cultura universal y, en especial, 1a de reconsiderar la cultura filoséfica,
habia sido plasmada desde mediados del siglo x1x por el argentino Juan
Bautista Alberdi, para quien:

No hay, pues, una filosoffa universal porque no hay una solucién universal
de las cuestiones que la constituyen en el fondo. Cada pais, cada época,
cada filésofo ha tenido su filosoffa peculiar que ha cundido mds o menos,
que ha durado mds o menos, porque cada pafs, cada época, y cada escuela
han dado soluciones distintas a los problemas del espiritu humano *

De ahi que el pensador argentino insistiera en crear una filosofia lati-
noamericana que se ocupara de los problemas de este continente sin re-
nunciar, por supuesto, a lo que el pensamiento hubiera elaborado ya en
cualquier parte. No obstante, para ¢l lo bdsico era que se correspondiese
con las necesidades, esencialmente sociales y politicas, que demandaban
los pueblos latinoamericanos.

'3 José Marti, “Nuestra América”, op. cit., pag. 16s.
"4 Juan Bautista Alberdi, “Ideas para un curso de filosoffa contempordnea”, en Ideas en
torno de Latinoamérica, t. I, México, Ediciones Unam, 1986, pag. 146.
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Se debe considerar que ese afan por volver la mirada hacia adentro,
por hacer de la filosoffa un instrumento para ponerlo en funcion de lo
peculiar latinoamericano, no fue compartido por todos los miembros de
aquella generacién de pensadores argentinos que confluyen con el positi-
vismo. Entre ellos figuraba Domingo Faustino Sarmiento, quien, al
cuestionarse por el sello especial que debian tener la literatura, las insti-
tuciones y, en general, la cultura latinoamericana; propugnaba por un
cosmopolitismo que dilufa en un universalismo abstracto sus ideas sobre
el mundo espiritual latinoamericano, dado que su mayor interés estaba
en la transformacion material de aquella sociedad. Tal utilitarismo aten-
taba contra el reconocimiento de la especificidad y los valores de la cultu-
ra latinoamericana.

A Sarmiento no le interesaba la procedencia de las ideas si estas ha-
bian pasado a formar parte del aparato conceptual o estético del hombre
de estas tierras; por eso planteaba:

El espiritu con esta preparacién conserva las dotes naturales sin adquirir
las curvaturas que le imprimen las particularidades locales y adquiriendo,
por el contorno, el tono de pensamiento universal de su época, que no es
francés ni inglés ni americano del Sur o del Norte, sino humano. As es
un instrumento apto para examinar toda clase de hechos, y encontrar la
relacién de causa a efecto importa poco que se produzca de este o del otro
lado de los Andes, a las mdrgenes del Sena o del Plata o del Hudson.

No cabe duda de que con tal posicién Sarmiento aspiraba a acentuar
la validez universal de las ideas que, independientemente de cualquier
circunstancia, deben corresponderse con la realidad. Sin embargo, con
esto, en cierto modo, soslayaba la historicidad y la concrecién necesarias
que debe poseer todo pensamiento que pretenda captar acertadamente la
realidad circundante, la cual no se manifiesta jamds de forma idéntica a
la que se da en otras partes.

Tales criterios llevaron a Sarmiento a renunciar y a encontrar en la
“barbarie” de la cultura latinoamericana algiin sostén aconsejable para
apoyar su proyecto de “civilizacién”. Recomendaba imitar la cultura
anglosajona y, en especia], la norteamericana, actitud esta que encontro
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5 Domingo Faustino Sarmiento, Conflicto y armonia de las razas en América, Buenos
Aires, Editorial La Cultura Argentina, 1915, pdg. 442.
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reprobacién no sélo en Marti, sino también en ¢l urugnavo José Enrique-
Rodé, quien criticé tal nordomania y antepuso el espiritu ‘arielista’ al
utilitarismo positivista al considerar que: “La civilizacién de un pueblo
adquiere su cardcter, no de las manifestaciones de su prosperidad o de su
grandeza material, sino de las superiores maneras de pensar y de sentir

que dentro de ellas son posibles™."

Ese mismo idealismo imbuiria a toda
la generacién de pensadores que, en contraposicion a los xenéfilos
positivistas,” se darian a la tarea de demostrar la vitalidad v el cardcter
propio v novedoso del rmundo cultural latinoamericano.

En tal sentido critico se revel6 el chileno Francisco Bilbao al constde-
rar a la cultura europea como dominadora v pragmatica. Por eso, soste-

" nia: “El Viejo Mundo ha proclamado la civilizacién de la riqueza, de lo
util, del confort, de la fuerza, del éxito, del materialismo. Esa es 1a civili-
zacion que rechazamos. Ese es el enemigo que tememos penetre en los

_espiritus de América”§ Y mds adelante puntualizaba: “Hemos querido.
preservar al hombre americano de la contaminacién del Viejo Mundo’. |

Como puede apreciarse, resulta muy didfana la postura asumida por
estos defensores de la singularidad y la autenticidad de la cultura latinoa-
mericana, que aspiraban a mantenerla con su identidad propia, que la
diferenciaba de la europea y de la norteamericana. Estc espiritu se forta-
lecerfa aun mds con el advenimiento de esa nueva generacién de filéso-
fos de la oleada antipositivista, que buscaban en el irracionalismo un ins-
trumento que les permitiera descubrir desde esa perspectiva tedrica los
tesoros subyacentes en el mundo latinoamericano. Este emperio, que no
s6lo se plasmé en el plano filosofico, sino en el literario, en el de las artes
plasticas, en las investigaciones antropoldgicas, folcléricas, etc., constitu-
y6 una muestra de insatisfaccién con el conocimiento que hasta-el mo-
mento se poseia sobre la auténtica cultura latinoamericana.

Fn esa labor de reconsideracién destacé la obra del mexicano José

* José Enrique Rodo, Ariel, Madrid, Editorial Cervantes, 1926, pdg. 56.

" Pablo Guadarrama, Positivismo en América Latina, Bogotd, Universidad Nacional Abierta
v a Distancia, 2001; Antipositivismo en América Latina, Bogotd, Universidad Nacional
Abierta vy a Distancia, 2001, Positivismo y antipositivismo en América Latina (prél. de
Isabel Monal), La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 2003.

* Francisco Bilbao, El evangelio americano, Buenos Aires, Editorial América, 1943, pdg. 151.
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Vasconcelos, quien, aunque no compartia el criterio de la necesidad o Ia
posibilidad de una filosofia latinoamericana por cuanto, para él, “la filo-
soffa, por definicién propia, debe abarcar no una cultura, sino la univer-
salidad de la cultura”,* y de tal modo evadia cualquier regionalismo filo-
sofico, pese a que quiso proyectar su pensamiento con aspiraciones de
universalidad, pero desde una perspectiva latinoamericana.

Es preciso reconocer que en su “monismo estético” se aprecia su in-
tento por elaborar un sistema teérico, que por su universalidad v su vuelo
metafisico pudiera situarse a la par de cualquier otra doctrina filoséfica
europea, pero, a su vez, conformado a tono con sus raices latinoamerica-
nas?ﬁwﬁps anhelos por alcanzar una raza césmica en la que confluyeran
todos los pueblos del orbe con los de Sudamérica, a fin de que ¢l espiritu
universal se expresara a través de “nuestra raza”, no era mas que una for-
mula muy inteligente para tratar de evadir simultineamente el universa-
lismo abstracto de Sarmiento v el particularismo unilateral de Alberdi,
posiciones estas que encontrarian seguidores en el pensamiento latinoa-
mericano del siglo xx.

Vasconcelos pretendié hacer confluir ambos momentos en una filo-
soffa que, sin renunciar a mirar hacia la universalidad, tuviese sus pies en
el suelo latinoamericano y se revistiera en €l. Para el pensador mexicano
la cultura india, que fue fuente nutritiva vital de la cultura latinoamerica-
na, jamdas podria recuperar su identidad anterior aislandose de las influen-
cias culturales. Segtin su opinién,

... ninguna raza vuelve; cada una plantea su misién, la cumple y se va...
Los dias de los blancos puros, los vencedores de hoy, estdn contados como
lo estuvieron los de sus antecesores. Al cumplir su destino de maquinizar
al mundo, ellos mismos han puesto, sin saberlo, las bases de un periodo
nuevo, el periodo de la fusion y la mezcla de todos los pueblos. El indio
no tiene otra puerta hacia el porvenir que la cultura moderna, ni otro
camino que el camino ya desbrozado de la civilizacién latina. También el
blanco tendri que deponer su orgullo y buscar progreso y redencién pos-
terior en el alma de sus hermanos de las otras razas ..»
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* José Vasconcelos, “El pensamiento iberoamericano”, en Indologia, Barcelona, 1927,

pag. s.
* José Vasconcelos, “La raza césmica”, en Pdginas escogidas, México, Ediciones Botas,

1940, pag. 34.
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Esto no significa para €l renunciar a los valores que encierra la cultu-
ra amerindia, sino recuperarlos, pero armonizados con los logros de la
cultura modemna.

Para el fil6sofo mexicano, la causa fundamental de la debilidad de la
cultura iberoamericana frente a la sajona radicaba en la falta de unidad,
que habia hecho fuerte a otros pueblos. Criticaba que el acendrado na-
cionalismo haya dado por frutos la imposibilidad de presentar un frente
comun de ideas. La carencia de un pensamiento creador Y Un excesivo
afdn critico, que es también prestado de otras culturas, ha llevado a los
pueblos del continente a la actual situacién. De modo que para salir de
aquel estado profetizaba la integracién de todas las razas en una “raza
cosmica” que las sintetizaria a todas y, al tiempo, las harfa desaparecer. La
utépica propuesta vasconceliana, prefiada por el idealismo, a la larga con-
ducirfa a una disolucién de todas las culturas, y con esto llegaba Vas-
concelos, practicamente, a confluir con las ideas universalistas que habia
criticado anteriormente en los positivistas.

El tema de la cultura, en particular el de la latinoamericana, siguié
siendo objeto de reflexion obligada y sui géneris en todo un grupo de inte-
lectuales mexicanos del que hacfan parte personajes como Antonio Caso,
Alfonso Reyes, Samuel Ramos v, posteriormente, Leopoldo Zea, que, junto
a Vasconcelos, cultivaron el saber filoséfico a Ia par con la actividad litera-
ria. Ellos, por lo general, abordaron el problema desde las posiciones del
irracionalismo, el fideismo, la fenomenologia o el historicismo, pero tam-
bién desde la perspectiva marxista. En esta tltima posicién se destacé el
marxista mexicano Vicente Lombardo Toledano quien, desde sus polémi-
cas con Caso en los afios treinta y posteriormente, con frecuencia afronté el
problemna considerando sus repercusiones ideolégicas y politicas y no filo-
soficas. Un enfoque materialista sobre la cultura fue sostenido por
Lombardo en 1937, cuando aseveraba que “la cultura es efecto Yy No causa, es
expresién de un momento determinado; pero cuando merece el nombre
de tal, es expresién de un momento creador para beneficio perpetuo de los
hombres que han de venir”* De tal modo se enfrentaba al enfoque idealis-
ta, tan manejado en su entorno filoséfico, que hipostasiaba la cultura espi-
ritual y la ubicaba como agente exclusivo de los movimientos histéricos.

* Vicente Lombardo Toledano, Escritos filosdficos, México, s.e., 1937, pdg. 88.
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La critica desde el marxismo a las posiciones de Vasconcelos, Caso,

ete., asf como al elitismo, al espiritualismo v al regionalismo cultural por

aquellos afios en el ambito latinoamericano, no siempre estuvo acompa-
fiada de un sopesado razonamiento respecto a los-valores de la auténtica
cultura latinoamericana. Esto se aprecié especialmente en el peruano
José Carlos Maridtegui quien, no obstante cons1derar con razén, que
América debia constantemente abrirse a la cultura occidental sin renun-
ciar a los valores autéctonos v de esa forma mantenerse en permanente
vinculo orgdnico con la universalidad, llegé a sostener erroneamente que
“es absurdo v presuntuoso hablar de una cultura propia y genuinamente
americana en germinacion, en elaboracién”, al tiempo que consideraba
que no existia propiamente un pensamiento latinoamericano, pues, segun
él, “la produccion intelectual del continente carece de rasgos propios”.

Tales desaciertos, producidos por el interés en subrayar el cardcter
universal de la cultura y de rebatir algunas formas de chovinisino cultu-
ral, traerfan consecuencias desfavorables en lo que respecta a la conside-
racién del valor de los andlisis marxistas sobre la especificidad de la cultu-
ra latinoamericana, aunque la mayoria de los marxistas latinoamericanos
no compartieron tal enfoque y, por el contrario, trataron de justipreciar
en mayor medida la significacién de lo autéctono, lo indigena, lo crio-
llo... —elementos estos, sin embargo, que habian estado muy presentes
en los andlisis socioeconémicos y politicos del gran marxista peruano —
para la cultura latinoamericana y sus aportes a la cultura universal.

Asi, Diego Rivera supo incorporar a su pintura los resultados del arte
mundial, independientemente del lugar de origen, v, a la vez, situar como
eje de su creacién al mundo, la historia, el hombre latinoamericano. De
tal modo, les otorgaba a estos también el digno lugar de la universalidad
que les correspondia. En sus reflexiones estéticas desde la perspectiva
marxista® supo el gran muralista mexicano superar los escollos que po-
dian anteponer ya fuera una concepcion europcizante ya una vision
latinoamericanistica cerrada de la cultura.
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3 José Carlos Maridtegut, “La unidad de la América indnespaiola”, en Marxistus de América
(sclec. y prol. de Mercedes Santos Moray), La Habana, Editorial Arte y Literatura, 1083,

pég. 1z
= bid., pdg. 8.
 S. Ramos, Diego Rivera, México, Ediciones Unam, 1986, pdg. 33.
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El pensamiento marxista latinoamericano no abandonaria jamis ¢l
tema de la cultura como uno de los ejes principales alrededor de los cua-
les giraban todos los cuestionamientos de mayor urgencia. Anibal Ponce
se detuvo en el justo reconocimiento de la herencia cultural burguesa,
que habfa producido un humanismo que debia ser suplantado por uno
mds concreto y real. El intelectual argentino supo denunciar que “cuan-
do ala cultura se le disfruta como un privilegio, la cultura envilece tanto
como el oro”,* por eso.vio en la nueva cultura que nacfa en la entonces
Unién Soviética el alumbramiento de una mas plena v verdaderamente
humana. Estos criterios serian compartidos por su entrafiable amigo Juan
Marinello, quien convertirfa también el estudio de la cultura en una de
las tarcas a atender cuidadosamente por los marxistas cubanos. En 1932
Marinetlo, escribiendo sobre lo que llamé “cubanismo umversal”, anali-
z6 dialécticamente la correlacion existente entre lo universal y lo singular
en la cultura de los pueblos al senalar:

Ninguna obra de grandeza permanente se ha producido sin el buceo lim-
pio y cdlido en la intimidad intransferible del hombre. Pero del hombre
en un recodo de la tierra y en un dia de la historia. Hasta ahora lo huma-
no sélo ha podido mostrarse hiriendo muy en lo hondo un costado del
mundo... Sélo con la fisonomia que dan el instante y el lugar es posible
tocar al hombre trascendente. El poder genial no es mds, en dltima ins-
tancia, que la fuerza para reunir en un tipo egregio la intimidad presentdnea
de muchos hombres sin pérdida de la sangre patética de ninguno. Don
Quijote es mds real que Cervantes —como ha probado cumplidamen-
te don Miguel de Unamuno— porque su espaiiolidad se integra con
las esencias determinantes de lo espafiol en el dia de su encarnacién. Para
lograr un puesto en la cancha dificil de lo universal no hay otra via que la
que nos Heva a nuestro cubanismo recéndito, que, por serlo, dard una
vibracién capaz de llegar al espectador lejano.>

26

Anfbal Ponce, Obras, La Habana, Casa de las Américas, 1975, pdg. 273.

* Juan Marinello, “Cubanismo universal”, en Marxistas de..., pdg. 307. Debe destacarse
que el intelectual cubano consideraba que “un hondo sentimiento de la cultura sélo
(era) posible en una sociedad regida por el marxismo”, ibid., pag, 321. Al tener contacto
con el desarrollo cultural de la Unién Soviética y, en particular, por la receptividad y el
desarrollo de las masas populares con relacién a la cultura. Tal criterio quedarfa cimenta-
do arin mds en su pensamiento tras el triunfo de la Revolucién Cubana, al apreciar el
extraordinario salto en todos los érdenes de la cultura, al cual contribuy$ de manera
personal notablemente.
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Tales son las vibraciones que han producido los poemas de Guillén,
los cuadros de Wilfredo Lam, el ballet de Alicia Alonso o las obras de
Alejo Carpentier. De tal modo, paulatinamente, algunos artistas intelec-
tuales cubanos, al igual que otros tantos de los diversos paises de nuestra
América, como Guayasamin o Botero, Garcia Marquez, Borges u Octavio
Paz, entre tantos representantes de lo mejor de la produccién cultural
latinoamericana, han apuntalado logros y una concepcién mds integradora
y, al tiempo, diferenciadora de la autenticidad del espacio cultural® de nues-
tros pueblos en el concierto de la cultura universal ante un mundo
globalizado que no podra limitarse simplemente a la cuestién de defensa
de la identidad cultural sin trascender al plano de la politica y afrontar
otros desaffos en el plano de la educacién y de la transformacién social.
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* “La configuracién de un espacio cultural remite, entonces, ademis de a las cuestiones
de la identidad y presencia cultural en el mundo, a dos procesos. (...). Ambos entrafian
decisiones intelectuales y politicas, es decir, constituyen no datos ‘objetivos’, sino lincas
de accién histérica que implican a muy diversos tipos de actores”. M. A. Garretén, América
Latina: un espacio cultural en el mundo globalizado, Bogotd, Convenio Andrés Bello, 2002,
pag. 27.

9 Pablo Guadarrama, “Discursos educativos y culturales de la globalizacién para América
Latina”, en Historia de la Educacién Colombiana, Tunja, nim. 5, 2002, pags. 93-122.
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Marti y el positivismo sui géneris latinoamericano

EL POSITIVISMO FUE LA FILOSOFIA que mayor significacién tuvo
en América Latina desde mediados del siglo x1x, y, fundamentalmente,
durante su tltimo tercio, hasta las primeras dos décadas del sigloxx." Los
seguidores del positivismo en América Latina no siempre se mantuvieron
identificados con dicha filosoffa, pues también se percataron de muchas
de sus insuficiencias y de su nueva metafisica. Esta fue la filosofia que en
aquella época tuvo mayor impacto en esta region en distintas esferas de la
vida filoséfica, cientifica, educativa, politica, juridica, artistica e incluso
religiosa. Repercutié de un modo sui géneris® practicamente en todos los
espacios del mundo cultural latinoamericano de la época.

La filosofia positivista en América Latina se enfrents a los rezagos de
la escoldstica, asi como a las nuevas formas adoptadas por el idealismo,
como el eclecticismo, el romanticismo, el krausismo y el neotomismo. El
positivismo latinoamericano no significé una simple adaptacién de una

' Algunos autores consideran que sus manifestaciones no solamente fueron anteriores a
esa fecha, sino que, ademds, en algunos casos, fueron autéctonas. Asi sucede con Alejan-
dro Korn, para quien “el positivismo argentino es de origen autéctono; sélo este hecho
explica su arraigo. Fue expresién de una voluntad colectiva”. Alejandro Korn, Obras
completas, Buenos Aires, Editorial Claridad, 1959, pdg. 30.

> Pablo Guadarrama, Positivismo en América Latina, Bogotd, Universidad Nacional Abierta y
a Distancia, zoo1.
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- filosofia europea a estas latitudes, /sino una incorporacién v recepeién
creadoras con profundos elementos auténticos, originales, disimiles y re-
novadores, que constituyeron una forma especifica de manifestacion y
superacién de dicha filosoffa en el ambito particular de este continente.#

A El positivismo fue asumido y cultivado en Latinoamérica como una filo-
sofia optimista llena de confianza en el hombre, en la capacidad creativa
de su pensamicnto, en la cultura, en la ciencia, en"el progreso, en el
desarrollo industrial, aliada al liberalismo y a la defensa de la democracia
y de la politica liberal.> Esas ideas resultaban muy avanzadas para los
pafses latinoamericanos, recién liberados en su mayoria del colonialismo
espafiol y enfrascados entonces en profundas luchas entre las oligarquias
retrogradas y la naciente burguesia nacional. En los casos de Cuba+ y
Puerto Rico, por tal motivo, tendria una mayor incidencia ideolégica re-
novadora. 7

En sentido general, esta filosofia desempefié una funcién progresista
en América Latina, pues sintetizaba las aspiraciones de las débiles burgue-
sfas nacionales que pretendian sustituir las caducas relaciones precapitalistas
de produccién y estimular el desarrollo tecnolégico e industrial como pre-
misa indispensable para alcanzar, en todos los planos, una verdadera in-
dependencia de los pueblos de esta regién. El positivismo evolucionalista
de Spencer resulté mds acogedor que las dogmaticas ideas de Comte, si
bien en algunos paises como Brasil y Chile, fundamentalmente, fueron
cultivadas con mayor fuerza las del pensador francés””

Era logico que en el 4mbito latinoamericano fuese asi, pues las con-
cepciones ‘spencerianas’ se correspondian mucho mejor con los tiltimos
avances de las ciencias naturales y sociales de la segunda mitad del siglo
XIX y, en particular, con la teorfa darwinista. También se caracterizaban
por una postura mds liberal, por lo que resultaban mucho mds apropiadas
para el desarrollo del pensamiento sociopolitico y econémico de este con-
tinente en esos momentos.\En tal medida, tales ideas contribuian a que

stel positivismo sui géneris latinoamericano tuviese mayor expresién de
autenticidad en este contexto. ®

3 Leopoldo Zea, Pensamiento positivista latinoamericano, t. 7, Caracas, Biblioteca
Ayacucho, 1980, pdg. 174.

+Pablo Guadarrama, “Algunas particularidades del positivismo en Cuba”, en Islas, Santa
Clara, niim. 76, 1983, pdgs. 103-124.
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La especificidad del positivismo latinoamericano se expresé en la
medida en que pudieron ser aprovechados los granos racionales de valor
tedrico que contentia esta filosoffa, v pudieron ponerse al servicio del pro-
greso social en un contexto econémico y politico de inferior grado de
desarrollo que el de los paises en que originalmente habia surgido esta
filosotia positivista, que debe ser considerada como una manifestacion
auténtica para el pensamiento y el ambiente cultural latinoamericano de
su €poca, pues era la que mejor se correspondia con las exigencias
socioeconémicas, politicas v culturales de estos paises en esos afios.

Los positivistas latinoamericanos no siempre deseaban trasponer es-
quemas de andlisis de los pueblos curopeos a las particularidades de sus
respectivos pueblos; mds bien descaban utilizar el misnio método de ani-
lisis que habian empleado los europeos para interpretar sus paiscs, y po-
nerlo en funcién de conocer mejor el desarrollo de las sociedades lati-
noamericanas para orientarlas de forma mads efectiva hacia el progreso.

=.Hs0s positivistas contribuyeron a que la intelectualidad latinoamericana
se preocupara mds por la realidad nacional en todos sus planos de analisis
histérico, geogréficd, antropoldgico, sociol(’)gico, etc., y con criterio cien-
tifico. Por tanto, ofrecieron su aporte a un mejor conocimiento de lo que
Marti concibié como nuestra América.
““En los paises de América Latina el positivismo dejé una huella de
cierta trascendencia en su historia de las ideas, y en el cruce de los siglos -

-

X1X y XX estuvo de algiin modo presente en la mayor parte de la actividad
cientifica, politica, juridica, pedagdgica, etc. Es dificil encontrar un drea
de la vida cultural latinoamericana en la que ese positivismo sul géneris
no haya estado presente de alguna manera en los tiempos en que José
Marti despliega su profunda actividad intelectual y poh’tic‘a#

Durante su estancia de estudios en Espana, en que protundiza en el
conocimiento de la historia de la filosoffa,s tarea esta que continuaria
posteriormente en su docencia en esta disciplina en Guatemala v México,

> “(...) a Marti le interesa menos la historia de la filosofia porque mds le intercsa saber la
funcion de la filosoffa en la historia; v, de modo especial, saber si es la filosofia capaz de
aportar a los procesos de cambios histéricos a favor de los pobres de la tierra y de las
diversidades oprimidas”. R. Fomet-Betancourt, “José Marti v la filosofia”, en O. Ette; T.
Hevdenreich, José Marti 1895-1995, Frankfurt am Mein, Lateinamerika Studien 34,
Universitat Erlangen Nurenberg, Vervuert Verlag, 1994, pdgs. 45-46.
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Marti fue influido por el idealismo filoséfico, en especial el romanticis-

mo y el espiritualismo ecléctico krausista, imperante en esa época en la

Peninsula. La critica a las posiciones del positivismo y del materialismo
éra lo mas comtin en el ambiente filos6fico espafiol de aquellos afios.

Al regresar a América, Marti se percaté de que el positivismo en sus
diversas expresiones estaba muy arraigado en muchos representantes de
la vida cultural y politica de la regién. Al llegar a Guitemala observa que
esta filosofia habia encontrado alli multiples admiradores.® Posteriormente,
durante su estadia en México, pais donde el positivismo predominaba en
esa época, entabla amistad con Justo Sierra y esto le permite continuar
sus reflexiones sobre esta filosoffa. En ese pafs polemiza con algunos
positivistas, integrantes del llamado grupo de los “Cientificos”, entonces
de gran reconocimiento durante la época del 'porfiriato’. En Cuba se
percata de la incidencia de dicha filosofia en Enrique José Varona, Ma-
nuel Sanguily, Enrique Pifieiro, Andrés Poey, etc. Sus polémicas con Va-
rona (con quien més tarde sostendrfa entrafiable amistad) sobre el mate-
rialismo y el idealismo en el arte lo hacen profundizar atin mis en el
conocimiento del positivismo.

*.Su larga estancia en los Estados Unidos, aunque siente mayor atrac-
cién por el trascendentalismo de Emerson’, le posibilita comprender
mejor por qué el positivismo habia inspirado algunas de las transforma-
ciones ideolégicas en el impetuoso desarrollo capitalista de ese poderoso
pais, visitado por Spencer y considerado por el célebre pensador inglés
una expresion exitosa de las propuestas del liberalismo, del culto a la
ciencia y del desarrollo industrial que este estimulaba. Por tltimo, tam-
bién sus visitas a algunos otros paises como Venezuela, Costa Rica y Re-
publica D—gfﬁinicana, asi como sus frecuentes contactos con intelectua-
les latinoamericanos, le evidenciaban a Marti el fuerte arraigo que habia
tomado el positivismo en América Latina, por lo que consideraria de

8o

¢ Entre ellos destacan Rafael Spinola, José Montoya, Valero Pujol, Manuel Antonio
Herrera, Dario Gonzélez, Jorge Vélez, Mariano Zecefia, Ramén Salazary Adridn Recinos.
El positivismo en Guatemala, Guatemala, Universidad de San Carlos, 1966, pag. 176.
7%(...) habria que dar todo su valor al continuo referirse de Martf a Emerson como ‘filésofo’;
al hacerlo , manifiesta que su admiracién es la de quien ha descubierto que con Emerson se
inicia un nuevo modo de ver al hombre y al mundo americanos”. José Ballén, Autonomia
cultural americana: Emerson y Marti, Madrid, Editorial Pliegos, 1986, pag. 20.
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algtin modo las razones de tal recepcion. Este hecho se evidencia cuan-
do escribe:

De aquella América enconada y turbia, que broté con las espinas en la
frente y las palabras como lava, saliendo, junto con la sangre del pecho,
por la mordaza mal rota, hemos venido, a pujo de brazo, a nuestra Améri-
ca de hoy, heroica y trabajadora a la vez, y franca y vibrante, con Bolivar
de un brazo y Herbert Spencer de otro; una América sin suspicacias pue-
riles, ni confianzas candidas, que convida sin miedo a la fortuna de su
hogar a las razas todas, porque sabe que es la América de la defensa de
Buenos Aires y de la resistencia del Callao, la América del Cerro de las
Campanas y de la Nueva Troya.?

De tal modo, su ecumenismo étnico le distanciaria de ciertas postu-
ras racistas subestimadoras del indio y el negro que observaron algunos
seguidores del positivismo en estas tierras.

Mart{ insistia en que eran muy distintas las condiciones histérico-so-
ciales de Europa, donde germiné inicialmente el positivismo, a las de
nuestra América. Esta dltima posee factores estructurales socioeconémicos,
politicos, étnicos y culturales muy diferentes y, por tanto, distinto debe ser
el modo de estudiarla y enrumbarla. Por tal motivo, al referirse Mart{ a
uno de los cultivadores del positivismo latinoamericano expresaba:
“Lastarria, el diplomitico chileno, reduce la politica a los preceptos de
Comte, y escribe un libro luminoso La politica positiva. Una es la liber-
tad y distintas las maneras de conseguir su afianzamiento. En Europa la
libertad es una rebelién del espiritu: en América, la libertad es una vigo-
rosa brotacién”. De tal forma enfatizarfa las negativas consecuencias que
podia traer una indiscriminada importacién de ideas que no tuviera en
consideracién la especificidad de los pueblos latinoamericanos.

Con optimismo fundado, Marti augura que

# ¢l suefio comienza a cumplirse. América, gigante fiero, cubierto con
harapos de todas las banderas que con los gérmenes de sus colores han
intoxicado su sangre, va arrancédndose sus vestiduras, va desligdndose de
estos residuos inamalgamables, va sacudiendo la opresién moral que dis-
tintas dominaciones han dejado en ella, va redimiéndose de su confusién
y del servilismo de las doctrinas importadas, y vive propia vida, y, ora vaci-

¥ José Marti, Obras completas, t. vi, La Habana, Editorial Ciencias. Sociales, 1975, pag. 139.
o Ibid., t. vi1, pdg. 348.

MARTI Y EL POSITIVISMO SUI GENERIS LATINOAMERICANO

81



lante, firme luego, siempre combatida, estorbada y envidiada, camina hacia
st misma, se crea instituciones originales, reforma v acomoda las extrafias,
pone su cerebro sobre su corazon, v, contando sus heridas, calcula sobre
ellas la manera de ejercitar la libertad

- Martf conocia muy bien que un traslado descuidado de ideas, inde-

- pendientemente del valioso componente epistemolégico que pudiese

contener, como era el caso del positivismo, podia ¥aer consecuencias
negativas para el desarrollo auténtico de la cultura y la vida politico-social
latinoamericana. No obstante, reconocia que Comte podia ser incluido
entre los grandes pensadores en la historia de la humanidad, al conside-
rarlo entre “los héroes del pensamiento™ porque estimulaba una filoso-
fia en cierta medida emancipadora frente al oscurantismo medieval y a
otros obsticulos que dificultaban la participacion de Latinoamérica en la
modernidad. Martf se resistia a la frecuente hiperbolizacion de la obra
del pensador francés y a los intentos de deificacién de sus ideas mediante
la conformacién incluso de iglesias positivistas comteanas, como sucedié
en el caso de Brasil y Chile. Tal vez por ese motivo, con aire satirico, en
una ocasién apuntaba: “Cristo murié en una cruz, a pesar de que no
habia conocido a Augusto Comte. jOh martires de todas las ideas!”.=
Marti criticaba el dogmatismo que caracterizé al positivismo de rai-

‘gambre comteana al intentar presentarse como la verdad suprema inex-

pugnable a cualquier tipo de critica que atentara contra su integridad. Sin
embargo, a la vez reconocia el valor epistemolégico de la demostracién de
los hechos y 1a confianza en el papel de la ciencia propugnados por el posi-
tivismo. A su juicio: “El hombre no debe creer sino lo que puede demos-
trar. El mundo es bello, la humanidad adelanta. Comte ha dicho la verdad.
Le es licito al hombre esperarlo todo; pero creer sélo en lo demostrable le
es licito. Yo no digo que no existe el cielo; pero no sé si existe”. Pero Marti
no se confiaba en el reduccionismo epistemolégico del empirismo™, va
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@ 1bid.

" Ibid., L. xx11, pég. 316.

= Ibid., t. XIX, pdg. 420.

3 Ibid., t. X111, pag. 350.

* “No podia Marti compartir la visién de la historia de los positivistas. No lo seducia la
adoracién simple del documento escrito por alguien en el pasado, con sus intereses v
pasiones, por lo que cn su obra exalta la critica v la bisqueda incesante en todas las
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que a su juicio la evidencia debia siempre estar acompaiiada de 1a explica-
ci6n, y esas son las misiones de la ciencia v la filosoffa.’s

Para Marti el método de analisis del positivismo g era algo absoluta-
. mente novedoso, pues de un modo u otro habia existido siempre, de ahi
que sostuviese: &Novedad el positivismol!, jpues si lo ha habido en toda la
filosofia, aun en las mas remotas, como sana reaccién de la inteligencia
libre del hombre contra las imposturas o soberbias sacerdotales! Es un
método permanente en la historia del hombre. Lo tnico que varia, yle
da aire de novedad cada vez que aparece, es el mavor saber acumulado
con el tiempo”.®

El pensador cubano desplegé su distanciamiento respecto al positivis-
mo en diferentes planos, tanto en el ideolégico v en el sociopolitico como,
de forma imbricada, en el epistemoldgico y el estético. Pero quizd fue en
el andlisis del contenido de las expresiones artisticas donde revel6 mds sus
diferencias con el positivismo, como se aprecia en los siguientes juicios al
respecto; ’

El positivismo dafia el arte por cuanto niega lo que lo constituye especial-

mente, y si no lo niega terminante, como el positivismo dogmatico. jCon

que es necesario ser positivista para ser abnegado, para ser noble, para ser

bueno, para ser héroe, para ser martir! {Con que el positivismo fulmina

anatemas, decreta excomuniones, flagela a los déspotas, v crea un nuevo

infierno! jCon que, en nombre de la libertad del pensamiento se conde-

na a los que tienen la osadfa de pensar de un modo distinto al del funda-

dor de la filosofia positivista! {Oh, martires de todos los derechos, soldados

de todas las Iibertades, desterrados que habéis comido pan amargo. Alzaos

de vuestras tumbas, salid de vuestros hitos, venid a nuestras playas a registrar

nuestros espiritus en el libro fulminador y sancionador de los adversarios

positivistas. Asi desfiguran las mds puras ideas; asi se comprometen las

mejores hazaas cientificas; asi se crean realistas exagerados, creando

fuentes y autores posibles para conformar el juicio mediante el conocimiento de la mayor
gama de hechos y procesos tomando por base la experiencia”. Ibrahim Hidalgo, “Notas
sobre la concepcién martiana de la historia”, en Honda, Revista de la Sociedad Cultural
José Marti, La Habana, nim. 6, 200z, pdg. 16.

% “El ver de nada me sirve, si no estd la explicacién de lo que veo, si mi entendimiento no
convierte en elemento de juicio la vision. El objeto est4 fuera de mi; pero la inteligencia
del objeto estd en mi. Yo me comunico con €. El conocimiento del orden de las comuni-
caciones es la filosoffa, en cuanto al hombre”, Marti, op. cit., t. xix, pdg. 369.

¢ Ibid., t. xix, pag. 368
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exagerados positivistas. Asi no se sirve a la evolucion que se solicita: el
amor es lo tnico fructifero, el de la templanza el anico lenguaje; nunca
ha sido el otro curador de llagas, ni imparcial juez, ni util acercador de
las escuelas.”

De tal modo, Marti se enfrentaba a la pretensién omnisciente del
positivismo, que no tomaba en consideracién de manera adecuada otros
componentes irracionales de la condicién humana gife constituyen tam-
bién fermentos indispensables de la actividad intelectual del hombre. Su
entrafiable amigo, Enrique José Varona, positivista consagrado, con quien
polemizé y a quien tanto admir6, destacaba en 1896 la importancia de los
factores emotivos en la obra martiana al plantear: “Marti vio més hondo
que todos los suyos, porque sentfa mas hondo. La grandeza de su ideal
explica la profundidad de su mirada. Y su entusiasmo, fortalecido por el
dolor y el trabajo, le sirvié mds que a otros su ciencia”.®

El hecho de que Marti le otorgara a la actividad emotiva y volitiva del
ser humano una dimensién y una fuerza que el positivismo no habfa
considerado sopesadamente con el papel de la razén, no significé en modo
alguno que no le otorgara justo lugar en la actividad humana. Por el con-
trario, la considerd siempre un componente sustancial de toda construc-
cién humana y, en especial, de la justicia, por su indispensable funcién
epistemolégica, que jamds podria ser sustituida por la voluntad de la ima-
ginacién: “No ha de fundarse con la imaginacién lo que ha de resistir
luego los embates de la razén. La razén es una piqueta: la imaginacién
otra mariposa”.*

Si algo rechazé siempre Martf fue cualquier tipo de dogmatismo en

el terreno de la filosofia.* Su postura filoséfica se distanciaba de cual-
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7 Ibid., t. XIX, pdg. 425.

® Enrique José Varona, “José Mart{ y su obra politica”, discurso del 14 de marzo de 1896,
en Letras. Cultura en Cuba, La Habana, Editorial Pueblo y Educacién, 1889, pig. 52.

19 Marti, op. cit,, t. XX1, pag. 234.

» Sobre algunas de las diversas calificaciones del pensamiento martiano desde el punto
de vista filos6fico véase A. Martinez Bello, Ideas filosdficas de José Marti, La Habana,
Editorial Ciencias Sociales, 1989; Roberto Ferndndez Retamar, Introduccion a José Marti,
La Habana, Casa de las Américas, 1978; Carlos Rafael Rodriguez, “José Marti, contempo-
rdneo y compafero”, en Siete enfoques marxistas sobre José Martf, La Habana, Editora
Politica, 1985; Alexis Jardines y Jorge C. Gonzilez, Reflexiones en torno al espiritualismo
de José Marti, La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1990, pag. 20; Cintio Vitier, Ese sol
del mundo moral, México, Siglo xx1 Editores, 1975; G. J. Garcia Gallé, “El humanismo
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quiera de las corrientes de pensamiento que podian ser caracterizadas en
una escuela especifica. Por eso, a pesar de los muiltiples intentos por en-
cerrarlo en las coordenadas de una de las denominaciones usuales seglin
la cual se clasifican las posturas filoséficas, sus reflexiones teéricas sobre
infinidad de temas de cardcter cosmoldgico, antropolégico, epistemo-
l6gico, axiolégico, ético, estético, etc., rebasan los pardmetros de las clasi-
ficaciones tradicionales. Es en el plano de la interpretacién epistemolégica
de la percepcion estética de la realidad donde Marti parece enfrentarse
con mayor fuerza al positivismo por el presunto objetivismo que esta filo-
soffa preconiza y que puede afectar la especificidad de la produccién ar-
tistica. Parte del presupuesto segtin el cual

{el arte, se dice, es siempre una idealizacién de la realidad. St siempre lo
es, pero yo vindico para el arte una denominacién que lo ennoblece. Si,
se inspira siempre en realidades: una es, la de los seres externos, arte rea-
lista, en cuanto se limita a la copia snnple o a la agrupacién de los seres
copiados: otra es, la de la nable alma humana, esta hermosa rebelde que
si se pliega como cera a la blandura y al amor, como colérica leona se
revuelve cuando las contrariedades se le oponen, y a las veces, sobre tena-
cidades de padres tercos, sobre dificultades de orden grave, sobre obsticu-
los amontonados, como para probar bien su energfa, surge rebelde, creando
tipos, esparciendo ideas, vivificando sentimientos, imprimiendo su matiz
personal a cuanto toca: esto, en la poesfa, en la miisica, en la poesia de
matices, arte idealista.”

Marti, al analizar la naturaleza del arte, reconoce que prefiere situar-

se del lado del 1deahsmo porque piensa que este ofrece mayores posibili-
dades de creacién.® En verdad, la visién que €] parece poseer del mate-
rialismo es la comuin a muchos pensadores de su época, que lo identifican
con una postura contemplativa de la realidad y, en general, con una acti-
tud pasiva respecto a ella. Por tal razon, al identificar al positivismo con el

martiana”, en Pensamiento politico y antiimperialismo en José Marti. Memorias del Sim-
posio Internacional, La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1989.

* Martf, op. cit., t. XIX, pag. 424.

* “Muchas de las posiciones que adopta Marti, y que lo identifican con el idealismo
filossfico, son el resultado no tanto de su inclusién natural hacia esta corriente, sino de
su rechazo natural a toda concepcién materialista vulgar y naturalista de las verdades
filoséficas”. Alexis Jardines; Jorge C. Gonzélez, Reflexiones en torno al espiritualismo de
Jesé Marti, La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1990, pig. 3.
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materialismo arribaba a la conclusion de que esta filosofia no proporcio-
narfa herramientas adecuadas para la integral transformacion de la socie-
dad, especialmente de su esfera espiritual. Por eso confiesa: “Y desecha-
mos el positivismo como espada de mal acero que se quiebra en el fragor
de la pelea”.

Mucho mds insuficiente lo consideraba si se trataba de valorar su
potencialidad en cuanto a la valoracién de la producuon estética. Segin
su postura,

_silabelleza estd en los objetos exteriores, sen qué consiste el genio? Sino
estuviera en el espiritu huimano, como excelsa dote, la excelencia artisti-

ca; si no fuera don augusto de la personalidad, no cualidad pasiva del

objeto, ¢en qué consistirfa, siendo siempre bellos los objetos que lo fue-

sen, la mavor o menor grandeza del artista? E] mexicano Miranda no
pinta las virgenes como Murillo; y el tipo catélico es idéntico: ;de qué
depende la desigualdad de la pintura, la desigualdad del grado de belle-

za? De la desigualdad del grado de personalidad. El ser copiado es el

mismo. La facultad copiadora es lo que varia. Y he aqui prueba nueva, y

entiendo que bastante real, y precisa y terminante, y ni estrellada ni espu-

mosa, de cémo el arte depende, puesto que en grados varia, sin variar el
objeto que lo inspira, de los grados de la personalidad que lo realiza. El
arte es eminente, principal, gloriosamente personal

i La defensa de la sub]etmdad que lleva implicita toda obra humana,
espemalmente en el arfé, ¢ la que hace a Marti criticar el presunto
hlperreahsmo positivista; Enfal sentido parece inclinarse mds por aque-
| lla tradicién del pensamiento que desde la filosoffa anti antigua hasta la mo-

" derna le habia otorgado mds importancia al lado activo del sujeto en el
proceso del conocimiento. Este hecho fue reconocido por Marx, quien
planted que el lado activo de la subjetividad habia sido desarrollado hasta
ese momento mucho més por el idealismo que por el materialismo.

" Marti se opone a cualquier postura epistemoldgica que subestime la
capacidad creativa de la subjetividad humana o que se deje arrastrar por
ideas contemplativas sobre la concepcién entre el sujeto v el objeto del
conocimiento./Segtin él, “debe tomar el hombre la Filosoffa, no como el

cristal frio que refleja las imdgenes que cruzan ante €l; sino como el ani-
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3 Marti, op. cit,, t. XIX, pag. 419.
= Jbid., t. XIX, pag. 424.
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mado seno en que palpita. como objeto immediato v presente, la posible
acomodacion de lo real de lo que el alma guarda como ideal anterior,
posterior v perpetuo...”. Ksto no significaba en modo alguno que asu-
miera una posicion subjetivista, sino que mds bien tratara de encontrar
un punto intermedio o de relacion entre lo que €l consideraba era el
objetivismo del materialismo v el subjetivismo del idealismo.

Marti propugnaba una filosofia de la relacion entre lo objetivo ¥
lo subjetivo, entre el mundo fisico v el espiritual, que supere tanto el
materialismo contemplativo como un idealismo especulativo; por eso
sostiene:

Alestudio del mundo tangible se ha Hamado fisica; v al estudio del mun-

do intangible, metafisica. La exageracion de aquella escuela se ltama

materialismo; v corre con ¢l nombre de espiritualismo, aunque no debe

HNamarse ast, la exageracion de la segunda. Todas las escuelas filosoficas

pueden concretarse en estas dos. Aristételes dio el medio cientifico que

ha elevado tanto, dos veces va en la gran historia del mundo, a la escuela

fisica. Platon, v el divino Jesits, tuvieron el purisimo espiritu y fe en otra

vida que hacen tan poética, durable, la escuela metafisica. Las dos unidas

son la verdad: cada una aislada s sélo una parte de la verdad, que cae

cuando no se ayuda de la otra. .

Esta posicién martiana en nada constituye una expresion de eclecti-
cismo, sino todo lo contrario. Fs una muestra de la aguda observacién del
pensador cubano por no dejarse arrastrar por enfoques unilaterales del
proceso del conocimiento.

En ningin momento hay en Martf algin tipo de propension subje-
tivista hiperbolizante o enfoque especulativo que desconozca la fuente
nutritiva de todo saber filoséfico, esto es, el conocimiento cientifico. Al
contrario, para ¢l la ciencia ocupaba un lugar relevante en la conforma-
cion de cualquier tipo de cosmovision v por eso no podfan ser subestima-
dos sus alcances.

’]encmos que para conocer es necesario examinar: que la fucnte mds crei- ¢

'b]c de verdad es nuestro propio examen; que el examen es medio seguro
‘de conocer la aplicacién de nuestra aptitud de conocer a la cosa conocible:

= 1bid.. t. XIX, pdg. 365.
* Ibid., t. x1x, pdg. 361.
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observacién, y el pensamiento sobre lo observado: reflexion. Hay, pues,
en Filosofia sujeto que conoce, y que, aislado, produce la Filosoffa subje-
tiva alemana: objeto conocible, que, aislado, produce la Filosofia natura-
lista moderna, y medios de conocer. Deddcese que la Filosofia debe estu-
diar al hombre que observa, medios con que observa y lo que observa:
Filosoffa interna, Filosofia externa y Filosoffa de relacién. Filosoffa es la
ciencia de las causas. Conocer las causas posibles, y usar &os medios libres
y correctos para investigar las no conocidas, es ser filésofo. Pensar cons-
tantemente con elementos de ciencia, nacidos de la observacién, en todo
lo que cae bajo el dominio de nuestra razon, y en su causa: he ahi los
elementos para ser filésofo.”

Tal vez uno de los elementos que distanciaban a Marti del enfoque
positivista precisamente esté relacionado con la bisqueda de las causas
de los fenémenos, pues sabido es que el fenomenalismo positivista evadia
de algiin modo el conocimiento de las causas y favorecia la relacién fun-
cional. En fin, multiples razones, tanto de caricter episternolégico como
sociol6gico e ideolégico distanciaban necesariamente a Marti del positi-
vismo latinoamericano atn cuando este tuviese peculiaridades sui géneris
que lo diferenciaban del europeo.

Pero, por otra parte, serfa erréneo considerar que Marti no tuvo en
consideracién algunos aspectos valiosos del positivismo e incluso que se
llegase a identificar con algunos de ellos como ha sido reconocido por
algunos investigadores de su pensamiento filoséfico.”® Al menos recono-
ci6 el afin de cientificidad propio del positivismo y traté de encontrar
clementos objetivos que contribuyesen a una mejor actuacién humana a
partir de un mejor conocimiento de las leyes que rigen los procesos tanto
del mundo natural como del social. Ahora bien, inferir que por su culto a
la ciencia o por el realismo de muchas de sus formulaciones epistemo-
l6gicas se deriva la huella del positivismo en su pensamiento, cOmo sos-
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7 Ibid., t. X1x, pdg. 362.

# “No hay dudas de que Marti se identificé con algunos aspectos de la filosofia positivista,
sobre todo, en lo concerniente a la exaltacion del papel de la ciencia en la obtencién del
conocimiento y a la postulacién del hecho por encima del dogma y la creencia. (...). Pero
Marti no fue positivista, ni tomé nada de él, como piantean algunos autores, simplemen-
te valord favorablemente algunos de sus elementos porque los crey6 utiles y beneficiosos
en la lucha contra el idealismo clerical y la metafisica”. José Antonio Escalona, En torno
a los aspectos filoséficos del pensamiento martiano, Santiago de Cuba, Universidad de
Oriente, 1987, pig. 28.

JOSE MART{ Y EL HUMANISMO EN AMERICA LATINA




tiene Jiménez-Grullon, resulta una hiperbolizacion del papel de las in-
fluencias positivistas en el pensador cubano.

Marti reconocia los amplios conocimientos de los fundadores de esta
filosofia, en especial los de Spencer, a quien consideraba poseedor de “la
debilidad de la omnisciencia” * Tales valoraciones sobre el potencial cien-
tifico del positivismo se ponen de manifiesto cuando evaluaba un libro
de psicologia publicado entonces en Francia, que a su juicio resultaba
muy valioso por sus implicaciones educativas en el plano ético va que,
segtin él, “educar es poner coraza contra los males de la vida™ .

Para Mart{

los positivistas quieren, de acuerdo con su mdxima, quc se sepa, para que
se prevea y provea. Mds importante nos parece esto atin en lo moral que
en lo fisico. Para precaverse de los riesgos es necesario saber donde estdn.
No nos habilita para vencer los obstdculos y peligros que trae consigo la
vida, el que, por una caridad culpable, nos mantiene con los ojos venda-
dos, para que no los veamos, ni sepamos de ellos.»

En tal sentido, Marti reconoce que el presupuesto positivista de tratar
de buscar una explicacién cientifica a la conducta humana, y, especial-
mente, demostrar la existencia de leyes del desarrollo social del mismo
“modo que existian en el mundo natural, como en aquellos momentos
incursionaba la naciente psicologfa, podia contribuir notoriamente a un
perfeccionamiento de la sociedad.

Martf se mantuvo muy al tanto en Estados Unidos del desarrollo de la
tecnologia, la ciencia, el arte, la literatura y la vida politica como de la
filosoffa, la cual, especialmente, mantenia estrechos vinculos con el
empirismo positivista, como lo demostrarfa a fines del siglo X1x la irrup-
cién del pragmatismo. Al comentar la obra de Draper, profesor inglés
emigrado a ese pais, a quien Marti comparaba con Spencer, planteaba:
“Este es el siglo del detalle: el que viene serd el siglo de la sintesis”. La

* “Preguntémonos ahora de donde nacié su realismo. Respondemos: de las influencias
positivistas”. J. 1. Jiménez-Grullén, La filosofia de José Martf, Santa Clara, Universidad
Central de las Villas, 1960, pag. 216.

* Martf, op. cit,, t. v. pdg. 151.

# 1bid., t. Xxx111, pag. 277.

= 1bid., t. xx111, pig. 278.

# 1bid., t. IX, pag. 226.
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proyeccion analitica propia del enfoque empirista inherente al positivis-
mo no resultaba en modo alguno subvalorada por Marti, al contrario, la
consideraba imprescindible en el proceso del conocimiento, pero imsu-
ficiente si no se articulaba a la necesaria sintesis integradora y a otros
momentos de la intuicién creadora del acto cognoscitivo humano, que
la generacién antipositivista de pensadores 1atinoarr‘1bericanos que se de-
sarrollé en la épcca posterior a la muerte de Marfi se encargaria de
estimular. :

Sabido es que para Marti habia que cultivar en el hombre Jo mejor de
él, si no lo peor prevaleceria y los elementos, incluso de fiereza, conteni-
dos en su condicion natural, podian imponerse sobre el componente so-
cial y afectar su progresivo proceso de humanizacion. En su interés de
lograr un perfeccionamiento de la sociedad, Marti presté también aten-
cién a algunas de las observaciones de Spencer sobre ciertas consecuen-
cias negativas que podrian traer aparejadas determinadas interpretacio-
nes del idearig socialista.® Logicamente, aquellas opintones de Spencer
estaban condicionadas por su perspectiva ideologica liberal decimondnica
que, aunque revelaba algunas coincidencias con las preocupaciones del
pensador inglés, no coincidfan plenamente con el perfil ideoldgico de-

_mocritico revolucionario del héroe nacional cubano.

El agudo olfato politico de Mart{ le llevé a prever algunos posibles
problemas negativos que podrian presentarse a la hora de llevar a la préc-
tica los sistemas socialistas preconizados entonces, tales como la hiper-
bolizacién del papel del Estado y la desestimulacion econdmica de algu-
nos determinados sectores sociales, como en realidad sucederia
posteriormente en el modelo soviético del llamado “socialismo real” ex-
perimentado en el siglo XX. Martf también aprecié bastantc los esfuerzos
de muchos positivistas de su tiempo por demostrar la validez de la teoria
evolucionista de Darwin, pero, a su vez, observé que ella no posibilitaba
una completa explicacion de la evolucién de la sociedad humana, en
especial del desarrollo espiritual de la humanidad,®* y observo con mu-
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w4 Pablo Guadarrama, Antipositivismo en América Latina, Bogotd, Universidad Nacional
Abierta v a Distancia, 2000.

35 Martf, op. cit., t. XIII, pdg. 438 V L. XV, pdg. 392.

3 “Bien vio, a pesar de sus yerros, que le vinieron de ver, en la mitad del ser, yno en todo
el ser”. Ihid., t. xv, pdg. 380.
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cho recelo las pretensiones de extrapolar las leves del mundo biolégico al
desarrollo social por las nefastas conclusiones que podria traer aparejado
al justificar posturas racistas como en muchas ocasiones ocurrié,
Definitivamente se puede sostener, en correspondencia con Carlos
Rojas Osorio, que, “no obstante algunas afirmaciones de sabor positivista,
su pensamiento no lo es”.3" Era l6gico que siendo Marti un hombre de su
tiempo no pudiese en modo alguno ignorar o desentenderse de una co-
rriente filoséfica como el positivismo, que, pese a sus limitaciones, de-
semperiaba una funcion en dltima instancia progresista en el contexto
cultural y sociopolitico latinoamericano, Pero Martf no se dejé seducir

por esta filosofia, del mismo modo que no se dejé atrapar propiamente

por ninguna corriente filoséfica de manera excluyente o sectaria, aunque
en determinados momentos de su evolucién intelectual expresara admi-
racion por algin pensador en particular. Su postura no ecléctica, sino
electiva, como la de algunos ilustrados latinoamericanos entre los que
destacan los mexicanos y cubanos, Gamarra, Clavijero, Alegre, De
Guevara, Caballero, Varela, De la Luz y Caballero, etc., le hizo situarse
por encima de las disputas entre posibles monopolizadores de verdades
absolutas.fPor eso buscé en el arsenal de las ideas filosficas y no sélo de
Occidente, sino también de Oriente }fermentos emancipadores y desa-

lienadores que pudiesen nutrir su ferviente humanismo prdctico.’ @in—u

gun intelectual que desarrollara su actividad en la segunda mitad del si-
glo x1x en América Latina podia desentenderse del positivismo. Podia
manifestar sus identificaciones o criticas ante €l, pero no podia ignorarlo,
y Marti no fue una excepcién. Reconocié sus méritos y limitaciones sin
tener que renegar de ¢l porque nunca lo asumié acriticamente, como
filosoffa propia, como sucedera en el caso de algunos de los integrantes
de la posterior generacion anti positivista.

Al positivismo le sucedié en la segunda mitad del siglo X1x algo simi-
lar a lo que le acontecié al marxismo en la segunda mitad del xx en

7 Carlos Rojas Osorio, “Conceptos filoséfico-politicos de José Marti”, en Anuario del
Centro de Estudios Martianos, La Habana, Centro de Estudios Martianos, 1996, pig. 136.
* Pablo Guadarrama, “Humanismo practico y desalienacién en José Marti”, en O. Ette;
T. Heydenreich, op. cit., pgs. 29-42; reeditado en Pablo Guadarrama, Humanismo en el
pensamiento latinoamericano, La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 2001; 2° ed., Tunja,
Universidad Pedagogica y Tecnolégica de Colombia, 200z.
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América Latina. Aquel que no expresara algin tipo de admiracién por el
pasitivismo era considerado como conservador y retrogrado. Algunos de
1os inicialmente identificados con esta filosofia, como Rodé, Vasconcelos,
Caso, Varona, Korn, etc., se convirtieron posteriormente, a inicios del
siglo XX, en positivistas vergonzantes. Y aquel que a partir de la década de
los sesenta del siglo xx no manifestase algtin tipo de simpatias o, al me-
nos, reconocimiento de la potencialidad cientifica del marxismo era con-
siderado una especie de dinosaurio intelectual o politico.

Tras las caida del muro de Berlin y el derrumbe de la URSS algunos
de los marxistas mds ortodoxos se convirtieron en marxistas vergonzantes.
La historia del pensamiento v las ideologfas parece reproducir algunos
movimientos pendulares que se observan en la historia politica y social de
los pueblos, pues ya a principios del siglo xx1 han aparecido las primeras
manifestaciones de los neoliberales vergonzantes.

El pensamiento filoséfico de Marti constituye una especie de intento
sintetizador de todo lo mejor que se habfa consolidado y difundido en la
produccién filoséfica universal hasta su época y por esa razén no podia
de manera alguna subvalorar, entre otras, la filosofia positivista. Del mis-
mo modo que tampoco fue indiferente ante las ideas filoséficas de otros
grandes pensadores como Hegel o Marx, etc., que no son objeto del pre-
‘sente anélisis.Ll\i[_artl’ tuvo la posibilidad, y hasta la alternativa, de haber
formado parte de la generacién del positivismo sui géneris latinoamerica-
no de su época, pero, sabiamente, opt6 por la mejor opcién de un hom-
bre de su estirpe intelectual y humana al situarse por encima de los
~patronimicos, gentilicios y ortodoxias en cuanto a corrientes filosoficas y
al hacer de las filosofas y no de una filosoffa en particular el inagotable

~arsenal para la comprensién y transformacién del mundo.
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Marti y la conceptualizacion latinoamericana de humanismo

EL PENSAMIENTO LATINOAMERICANO, en su trayectoria, ha eviden-
ciado una marcada tendencia progresiva de contenido humanista. Ese
humanismo se ha hecho mucho mds patente en momentos en que las
circunstancias histéricas lo han demandado en mayor medida. Esto pudo
apreciarse desde sus origenes, en aquellos primeros momentos en que se
debatié tanto la condicién humana de los aborigenes de esta region,' los
argumentos a favor del respeto a sus derechos, asi como la justeza o no de
la importacién de esclavos africanos o asidticos. La escoldstica latinoame-
ricana le otorgé especial atencién mas que a la problemadtica antro-
polégica,? en correspondencia con las ideas renacentistas y modernas de
la nueva época.

' “Porque la historia de las etnias a partir de la invasién europea es la historia de su lucha contra
la dominacién, continua, incesante, con momentos de resistencia y momentos de rebelién;
en este sentido, los pueblos indios y sus culturas son, ante todo, ‘hechos politicos’ ”. Ratil
Vidales, Utopia y liberacion: el amanecer del indio, San José, Dei, 1988, pag. 16.

> Pablo Guadarrama, “La reflexién antropolégica en la escoldstica latinoamericana”,
en Pablo Guadarrama y otros, Filosofta en América Latina, La Habana, Editorial Félix
Varela, 1997.

3 “El pensamiento escoldstico teocéntrico v logicista, que era la continuacién del tomismo
mds ortodoxc, comenzaria a operar en Iberoamérica un proceso paulatino de significati-
va renovacién ya desde el siglo xvi v dejaria una profunda huella en la vida colonial de
esta region. Fiste no constituyé un vucleo absolutamente radical de su aplomada trayectoria,
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L preparacién ideoldgica de la independencia durante la [lustracion
latinoamericana requirié de un gran ingrediente de pensamiento huma-
nista. Ya desde los albores de la expansion capitalista sobre estas tierras,
algunos pensadores de estas latitudes, que en ciertos casos han llegado a
ser considerados como una especie de socialistas utépicos —aunque no
siempre fue el caso—, criticaron las injustas formas de vida que aquella
sociedad generaba.

América Latina engendré también sus criticos tempranos al nuevo
orden social, como Simén Rodriguez, quien dej al respecto indudable
huella en Bolivar# También comenz6 a gestar un pensamiento socialista
utg’_pri'co, como se aprecia en Fsteban Echeverria en Argentina o en Diego
Vicente Tejera en Cuba, con las afloranzas de la Tustracion y los tintes
romanticos que el siglo XIX necesariamente le impregnaba al poner mayor
empeiio en transformaciones educativas’ que en radicales o violentos movi-

_mientos revolucionarios. Posteriormente, la recepcién y el desarrollo del
marxismo en estas tierras se explicarfa no sélo por la continuidad de aque-
llas ideas, sino porque las nuevas condiciones sociales las procreaban.

No constituye motivo de las presentes reflexiones el devenir del pen-
samiento marxista en Latinoamérica y la especificidad de su humanismo,
que en otras ocasiones se han analizado S sino hurgar en las posibles cau-
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como en ocasiones se presenta, pero, indudablemente, se oper6 en é1 un flujo propicio
donde recepcion y gestacion de ideas de mayor propensién humanista, bajo lo que Alain
Guy denomina ‘la filosoffa critica de Juan Luis Vives y humanismo universitario de Hernan
Pérez de Oliva’ ”. Pablo Guadarrama, “La filosofia en las Antillas bajo la dominacién
colonial espaiiola”, en Marquinez Argote; G. M. Beuchot y otros, La filosofia en América
colonial, Bogotd, Editorial El Biho, 1996, pag. 104.

+“Serfa probablemente exagerado considerar a Bolivar partidario del socialismo utépico,
como fue, por ejemplo, Simén Rodriguez. Sin embargo, en sus reflexiones sobre las vias
y medios de crear la mejor organizacién estatal en el espiritu de la asociacién, Bolivar se
fue aproximando objetivamente hacia aquellos temas que inquictaron a los socialistas
utépicos”. A. Schulgovski, El proyecto politico del Libertador, Bogotd, Ediciones Ceis,
1983, pag. 62.

s “Tlustrar las masas sobre sus verdaderos derechos y obligaciones, educarlas con el fin
de hacerlas capaces de ejercer la ciudadania y de infundirles la dignidad de hombres
libres, protegerlas y estimularlas para que trabajen y sean industriosas, suministrarles
los medios de adquirir bienestar e independencia: he aqui ¢l modo de elevarlas a la
igualdad”. Esteban Echeverria, Dogma socialista, Buenos Aires, Editorial Claridad,
1942, pags. 128-129.

6 Pablo Guadarrama, Marxismo y antimarxismo en América Latina, Bogotd, Universidad
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sas de la articulacién v las desavenencias del ideario humanista de algu-
nas de las mds significativas personalidades del pensamiento latinoameri-
cano de fines del siglo x1x y de la primera mitad del xx —entre las que
sobresale José Marti —, que distan de ser calificadas como marxistas, con
el humanismo que presupone inexorablemente el socialismo.

Durante el siglo X1x la antitesis liberalismo-socialismo configuraba
los posibles derroteros por los que de un modo u otro necesariamente se
debia encaminar definitivamente todo pensamiento social. En el plano
filoséfico, positivismo v marxismo, respectivamente, intentaban funda-
mentar, junto a otras posturas aledafias, ese dicotémico sentido que se le
queria imponer al devenir histérico desde Europa y Norteamérica.

Los paises latinoamericanos, en su mavoria recién emergentes en su
relativa independencia politica, aspiraban de alguna forma a reproducir
las vias y modelos de desarrollo provenientes de aquellos centros del capi-
talismo mundial, sin percatarse facilmente de tal imposibilidad por cons-
tituir, precisamente ellos, una de las condiciones bdsicas de la prosperi-
dad de estos tltimos. Por tal motivo, era légico que el liberalismo, y no el
socialismo, constituyese el paradigma preferente de la mayor parte de los
‘pensadores latinoamericanos que honestamente afioraban la plena reali-
zacién de las consignas, atin etéreas, de libertad, fraternidad e igualdad
que desde el siglo anterior alimentaban el humanismo burgués.

Los presupuestos del humanismo socialista, aun cuando eran com-
prendidos filantrépicamente por un sector muy reducido de la intelectua-
lidad latinoamericana, por lo general no eran compartidos por conside-
rarse no solamente ilusos, sino, ante todo, distantes de los criterios de lo
que se consideraba —y atin hoy en dia con el derrumbre del “socialismo
real” se realimentan— la naturaleza individualista y no colectivista del
hombre. El viejo dilema sigue hoy en pie, pero existen muchos mds argu-
mentos aportados por las experiencias histéricas de este siglo para soste-
ner una u otra posicién. [Sin embargo, la propia vida sociopolitica latinoa- 7
mericana, saturada de conflictos y dictaduras —fundamentalmente a partir
de medlados del siglo Xx1x — junto a acontecimientos muy significativos,
como el auge del movimiento obrero y socialista, especialmente la

o

iNcca de Colombia, 1990; México, Editora El Caballito, 1994; La Habana, Editora
Politica, 1994.
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Comuna de Paris, fueron paulatinamente sembrando la duda en las men-
tes mas lticidas sobre las razones que motivaban las criticas de anarquistas,
socialistas, marxistas, etc. al orden social existente.

Entre quienes tempranamente se percataron de las historicas limita-
ciones del liberalismo destacé el ecuatoriano Juan Montalvo, aun cuan-
do su posicién estuviese enmarcada basicamente en los marcos de esta
corriente. Dudé muy seriamente de que el liberalistho pudiese realizar
consecuentemente sus propuestas, ya que muchas veces, pensaba, se con-
vertia en un huracin de fanatismo y tiranfas. A la vez, se percaté de que
en la teorfa socialista —aunque criticaba algunas de sus propuestas—
afloraban muchos de los elementos humanistas arraigados hondamente
en su pensamiento como resultado de tratar de llevar hasta sus ultimas
consecuencias sus pretensiones emancipatorias del hombre en distintos
planos y no exclusivamente en el politico. Su digna posicion ante las
reivindicaciones de los sectores mas humildes de la poblacién motivé sus
simpatfas por los saintsimonianos y que se le haya llegado a considerar
incluso como un socialista,” cuando creé en Quito, en 1876, la seccién
ecuatoriana de la I Internacional de los Trabajadores.

; L‘L@_s miserables condiciones de existencia de la mayor parte de la po-
| blacién latinoamericana en contraste con las ilusas proclamas de la doc-
j trina liberal, condujeron a que los més altos exponentes del pensamiento
\ humanista se conmoviesen y hasta llegasen a reconsiderar sus criterios
| respecto al ideario socialista, aun cuando no compartieran totalmente
\_sus propuest;ﬁ Este es el caso de la descollante personalidad de José Marti,
en quien la constatacién del desarrollo del capitalismo en su modalidad
mads avanzada en los Estados Unidos le permitié comprender mejor los
motivos que animaban las ideas socialistas, ante todo, la inhumana rela-
cién de explotacién del obrero por los patrones y la indiferencia de estos
ante las\n_@st_eri;s‘ de las familias proletarias.
" En una de sus “Escenas norteamericanas”, escrita en 1882, planteaba
crudamente: “Estamos en plena lucha de capitalistas y obreros. Para los

B

primeros son el crédito en los bancos, las esperas de los acreedores, los

o

- “También es factible conectar el discurso utépico montalvino inclusive con el socialis-
ta, sin desconocer que el pensamiento utépico liberal tuvo sus limites, que le condujeron
a rechazar todo utopismo que afectara intereses de clase”. C. Paladines, Sentido y trayec-
toria del pensamiento ecuatoriano, México, Ediciones Unam, 1991, pdg. 04.
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plazos de los vendedores, las cuentas de fin de afio. Para el obrero es la
cuenta diaria, la necesidad urgente e inaplazable, la mujer y el hijo que

comen por la tarde lo que el pobre trabaj6 para ellos por la manana. Y

el capitalista holgado constrifie al pobre obrero a trabajar por premo
8

“\s.._w ‘

ruin”.

Esta triste situacién chocaba violentamente con el profundo criterio
humanista del pensador cubano asentado en el juicio de que: “Comete
un delito, y tiene el alma ruin, el que ve en paz, y sin que el alma se le
deshaga en piedad, la vida dolorosa del pobre obrero moderno, de la po-
bre obrera, en estas tierras frias: es deber del hombre levantar al hombre”
—el subrayado es nuestro— .9 No se trata de simple filantropia o miseri-
cordia lo que anima su humanismo prdctico, sino la firme conviccién de
que el hombre ha de tener, por derecho propio, una existencia plena-
mente digna, como en otros momentos Marti exigio y se planted con-
quistar en la futura republica cubana, principio que preside la Constitu-
cién y la praxis sociopolitica de la Cuba de hoy.

El humanismo martiano, como heredero trascendente de la tradicion”
humanista del pensamiento mds progresista latinoamericano, hasta en-
tonces se nutria de multiples elementos, entre los cuales estaba indiscuti-
blemente el cristianismo, pero seria inadecuado reducir su dimensién y
circunscribirlo exclusivamente a dicha fuente sin tomar en cuenta otros
componentes basicos. Entre los pilares sobre los que se asienta el huma-

~nismo de Mart{ estd el optimismo epistemolégico que embargé a la Ilus- -

\:,tramon De este se derivaron, entre otras posturas sociolégicas, el culto
positivista al poder de la ciencia, con los necesarios limites de sus fermen- ,‘
tos agnésticos, por un lado, y la concepcién materialista de la historia del |
marxismo, por otro. /"

Marti no llega a conocer esta dltima postura propiamente en sus funda-
mentos tedricos de mayor magnitud. En relacién con el positivismo, aun-
que logra un mayor conocimiento, y hasta simpatfas, condicionado por el
auge de esta filosofia en la América de su tiempo, tampoco se convierte en

® José Marti, “Carta al Sr. Director de La Nacién (15 de julio de 1882)”, en Obras comple-
tas, t. 1x, La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1975, pag. 322.
9 Ibid., t. X, pag. 451.

]ose Cantén Navarro, Algunas ideas de José Marti en relacicn con la clase obrera y el
socialismo, La Habana, Instituto Cubano del Libro, 1970, pag. 84.
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un seguidor del mismo. Sin embargo, hay algo en comtin en ambas postu-
ras filoséficas, que hasta justifica que en ocasiones se les trate de emparen-
tar:|la propuesta de estudiar el desarrollo social descubriendo cientifica-
mente las regularidades y leyes que en €él se expresan de modo sui géneris.
Esta concepcién armonizaba plenamente con su propuesta de que:
# “Fl gobierno de los hombres es la mision mds alta del ser humano, y sélo
debe fiarse a quien ame a los hombres y entienda st naturaleza” " Fsto
esignifica que el humanismo martiano no se afianza exclusivamente en el
amor a los hombres, lo que, por supuesto, se presupone, sino que tam-
bién lo hace en el adecuado conocimiento cientifico que se ha de tener
para la conduccién de los procesos sociales.
= Por tal motivo, cuando Martf analizaba las causas que motivaban las
huelgas obreras en Estados Unidos sefialaba que “no es esta o aquella
huelga particular lo que importa, sino la condicién social que a todas
- engendra”. Y a continuacién sugeria buscar »
rel remedio donde esti el mal, y no conforme a teorias abstrusas o a siste-
mas sentimentales — el subrayado es nuestro —, tan perniciosos en su apli-

cacién como respetables por su origen. No se debe poner mano ligera en
las cosas en que va envuelta la vida de los hombres. La vida humana es

_®

una ciencia; y hay que estudiar a raiz y en los datos especiales cada aspec-

to de ella. No basta ser generoso para ser reformador. Es indispensable no

ser ignorante. El generoso azuza; pero sélo el sabio resuelve. El mejor

._sabio es el que conoce los hechos.”

Estas idexs conducen a pensar que en Marti el humanismo latinoa-
mericano adqmere una dimensién mucho mds concreta por cuanto no
s6lo se trata de un nuevo humanismo por su identificacién con los po-
bres de la tierra”3 —que, como sugerfa Cintio Vitier,# debe entenderse
también en su sentido planetario—, sino por otras dos razones, tal vez
mds significativas:

',/ 2= Primero, la propuesta de estudio cientifico de las condicionantes de
;’\ialienacién y de marginacién infrahumana en que viven las mayorias en

» Marti, op. cit., t. X, pag. 449.

= Ibid., t. X1, pags. 157-158.

5 Rigoberto Pupo, “Aproximaciones al pensamiento filoséfico de José Marti
Cubana de Ciencias Sociales, La Habana, niim. 27, 1992, pdg. 192.

4 Cintio Vitier, conferencia pronunciada en el Instituto de Filosofia de la Academia de
Ciencias de Cuba, La Habana.
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todos los pueblos del orbe. Y, segundo, la comprensién de lo inevitable
de las transformaciones revolucionarias que avalan en ocasiones la justa
violencia como doloroso remedio ante la violencia injusta. Esta tltima
conclusién puede inferirse de su siguiente planteamiento:

* Las riquezas injustas; las riquezas que se arman contra la libertad, y las
corrompen; las riquezas que excitan la ira de los necesitados, de los de-
fraudados, vienen siempre del goce de un privilegio sobre las propiedades
naturales, sobre los elementos, sobre el agua y la tierra, que sélo pueden
pertenecer, a modo de depésito, al que saque mayor provecho de ellos para
el bienestar comiin —el subrayado es nuestro—. Con el trabajo honrado
jamds se acurnulan esas fortunas insolentes. El robo, el abuso, la inmora-
lidad estan debajo de esas fortunas enormes. (...). Atienda a lo justo en
tiempo el que no quiere que lo justo lo devore.’s
Es evidente que la funcién social que a su juicio debe poseer la pro-

piedad lo emparentaba mucho mds con el mayor o menor ingrediente
colectivista contenido en el humanismo socialista que con el individua-
lismo pragmitico preconizado por el liberalismo que ya le mostraba sus
falencias, como posteriormente otros pensadores latinoamericanos cons-
tatarian en mayor medida. Es cierto que Marti, al comentar la muerte de
Marx en 1883, habfa planteado que “no hace bien el que sefiala el dafio,
y arde en ansias generosas de ponerle remedio, sino el que ensefia reme-
dio blando al dafio”, y este fue uno de los factores de divergencia con las
vias del humanismo marxista. Pero es cierto también que apenas una
década después exhort6 a los cubanos a seguir el remedio del machete de
Goémez y Maceo para poner fin al dolor de Cuba.
/¥ La experiencia de las luchas sociales de los obreros norteamericanos
|y de las justas causas emancipatorias de otros pueblos del orbe le condu-
jeron a una mayor aproximacién a la comprensién de los remedios del
profeta del “humanismo real”.” En la transicién hacia la radicalizacién
de su pensamiento, resultan ilustrativas estas ideas, emanadas también
de sus reflexiones neoyorkinas de 1887, en las que se cuestionaba:

5 Marti, op. cit,, t. X11, pdgs. 250-251.

' Ibid,, t. 1x, pag. 388.

7%... el enemigo mds peligroso del humanismo real, en Alemania, es el espiritualismo o
idealismo especulativo que suplanta al hombre individual y real por la ‘autociencia’ o el
‘espiritu’ ”. Karl Marx; Friedrich Engels, La sagrada familia, L.a Habana, Editora Politica,

1965, pég. 23.
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;Quién que sufre los males humanos, por muy enfrenada que fenga su
razén, no siente que se le inflama y extravia cuando ve de cerca, como si
le abofeteasen, como si lo cubriesen de lodo, como si le manchasen de
sangre las manos, una de esas miserias sociales que bien pueden mante-
ner en estado de constante locura a los que ven pudrirse en ella a sus hijos
y sus mujeres? Una vez reconocido el mal, el 4nimo generoso sale a bus-
carle remedio: una vez agotado el recurso pacifico, dnirgo generoso, don-
de labra el dolor ajeno como el gusano en la llaga viva, acude al remedio
violento. ;No lo decfa Desmoulins?: “Con tal de abrazar la libertad, ;qué
~importa que sea sobre montones de cadéveres?”

JAcaso este criterio no impuls a Mart{ a estar dispuesto posteriormente
a inmolarse por la libertad de Cuba en los campos de batalla? La condi-

X ci6n colonial de Cuba y de Puerto Rico, y la comprension y militancia en

[

la lucha por su independencia fueron, sin duda, factores decisivos en el
proceso de concrecion del humanismo martiano. Solamente pensadores
antillanos de elevada talla también en aquella época, como Hostos o Varo-
na — con factores condicionantes algo similares— dieron pasos decisivos
en tal sentido, pero no se aproximaron a la cota marcada por el pensamien-
to y la praxis revolucionaria martiana. En el caso de Varona, su acendrada
ideologfa liberal tendria que sufrir ain los embates de dos décadas iniciales
del nuevo siglo para que entrara en Crisis y llegase también a comprender
las razones que animaban el proyecto del humanismo socialista, aun cuan-
do no se identificase con él, pues, como nos planteara Juan Marinello,
“Varona modifica sus actitudes, sin romper con su ideologia” . Por eso, en
1923 sostenfa: @_I\l(_) creo en los remedios de los socialistas; pero veo y toco
espantado los males profundos de que se quejan con razén y justicia. Si no

“s¢ Tes pone remedio acabardn con burgueses y socialistas. No habla el mie-

do — ;qué puede temer quien ha soportado tanto la vida? —, habla la previ-
sién”.* Y en 1930 reconoce, amargamente, que no se ha hecho nada por
ponerle remedio, por lo que vaticina: “vamos, sin quererlo o queriéndolo,
hacia el socialismo” Mientras que Hostos, al margen de su postura
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® Marti, op. cit., t. 1X, pdg. 337.

19 Pablo Guadarrama; E. Tussel, El pensamiento filosdfico de Enrique José Varona, La
Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1987, pag. 254-

* Enrique José Varona, Con el eslabén, Manzanillo, Editorial El Arte, 1927, pig. 198.

a _“Declaraciones a El Pais (20 de agosto de 1930)”, en Documentos pard la historia
de Cuba (selec. y prol. de Hortensia Pichardo), La Habana, Editorial Ciencias Sociales,

1970, pag. 440
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marcadamente revolucionaria e independentista, jamds hizo referencias
escritas al marxismo, y no por ignorancia, como seflala Manuel
Maldonado-Denis,* sino, sencillamente, porque no comprendié la pro-
puesta socialista en general y, mucho menos, la de Marx.

Muy distinto serfa el caso de otros positivistas latinoamericanos desta-
cados como José Ingenieros, u otros no tan conocidos, como el cubano
Enrique Lluria, que tuvieron mayores aproximaciones al socialismo. La
evolucién ideolégica de Ingenieros, ‘como sefialaba Ricauite Soler, es
expresién de “un fenémeno muy notable en la historia de las ideas argen-
tinas: la convergencia entre las ideologfas democratico-liberal y las doc-
trinas socialistas” Aun cuando en el caso de Ingenieros sus crecientes
simpatias por el socialismo, que se coronaron con su saludo a la Revolu-
cién de Octubre, no significaron en modo alguno identificacién con el
marxismo, por discrepancias tedricas y practicas respecto al logro de los
objetivos sociales. Sin embargo,(concibié al marxismo, al que considera-
ba como una especie de “socialismo metafisico”, como una fuente basica
de una etapa superior que denominé ¢ somahsmo positivo”. Haciendo un
andlisis sobre ambas posturas, sefialaba:

Comparado con el socialismo de los utopistas, constituye (el marxismo) un
notable progreso en la interpretacién del movimiento social. Aunque fue
en gran parte empirico y metafisico, planteé los problemas sociales en for-
ma asequible, y facilité su andlisis critico, preparando lentamente el paso
ulterior del socialismo a la fase evolucionista y determinista (...), pero cayo
en exageraciones impuestas por los objetivos politicos de esta doctrina; se
enuncié en sentido absoluto una teorfa de la lucha de clases que no es sino
relativamente exacta, una teorfa del valor, ampliacién de la teoria de
Ricaurte, menos inexacta que las otras teorfas corrientes al respecto, una ley
de Ariana de los saiarios, inexacta como ley absoluta, pero indiscutible como

= “_un hombre de la vastedad cultural de Hostos tenia que saber de la existencia de
Marx y sus teorfas. En todo caso nos resistimos a creer que la omisién de Marx en la obra
hostosiana pueda deberse a que fuese ignorante de ella. Nos inclinamos mds bien a pen-
sar que ella se debe a que Hostos no comprendié6 a cabalidad el socialismo aun cuando
este ya constitufa una fuerza de peso en la politica europea de fines del siglo x1x. Ello no
desmerece de la obra sociolégica de Hostos, sino que ilustra simplemente que aun los
miés grandes pensadores pueden ser ciegos a lo que ocurre a su alrededor”. Manuel
Maldonado Denis, “Introduccién al pensamiento social de Eugenio Marfa de Hostos”,
en América: la lucha por la libertad, San Juan, Ediciones Compromiso, 1988, pig. 24.

3 Ricaurte Soler, El positivismo argentino, Panamd, Imprenta Nacional, 1959, pag. 235.
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tendencia general de los precios de los salarios. Al lado de estos ensayos de
verdadera doctrina, florecen concepciones catastréficas sobre la evolucién

—%  social, teorfas sobre la concentracion de la riqueza y la miseria creciente de

los pobres, profecias apocalipticas sobre una inminente desorganizacién

del Estado y de la familia... En rigor este fue un sistema metafisico, més

cercano a la verdad que la teologfa de los utopistas. Este sistema metafisico

fue légicamente el precursor inmediato del socialisrgo positivo.*

Del mismo modo que el positivismo engendré una generacién inte-
lectual que asumi6 una postura profundamente autocritica respecto a las
insuficiencias y al reduccionismo cientificista de dicha filosoffa, también
el liberalismo comenz6 a encontrar renegados entre muchos integrantes
de las nuevas generaciones intelectuales que se destacaron a principios
del siglo xx latinoamericanof Esta generacion del “nuevo idealismo” tra-

# t6 de orientar la tradicién humanista por caminos de algiin modo vincu-

lados, aunque con posiciones diferentes, con el espiritualismo y el roman-
ticismo decimonénico\'Sus mayores preocupaciones estaban orientadas
por las sendas de la emotividad irracional del momento estético hacia la
intuicién vitalista del proceso cognoscitivo y hacia la promocion de la
libertad individual que superara cualquier tipo de determinismo, en los
que encuadraban tanto el positivismo como el marxismo. Su mayor aspi-
racién era constituirse en los protagonistas exclusivos del humanismo la-
tinoamericano a través de la reivindicacién que el espiritu del Ariel hacia
de la semilla sembrada por Marti en nuestra América. Con esa noble aspi-
racion se planteaban convocar a la juventud latinoamericana a la nueva
epopeya de la emancipacién mental de las taras de la nordomania y del
neocolonialismo cultural que, en tltima instancia, expresaba la depen-
dencia de la regién de los poderes imperialistas.

Fue precisamente la batalla critica contra nuevas y viejas formas de
dominacién extranjeras y contra la desidia de las oligarquias nacionales
que colaboraban provechosamente en la tarea de esquilmar a nuestros
pueblos la que llevé a pensadores atin imbuidos por el liberalismo
decimonénico, como es el caso de José Enrique Rodé, a desencantada-
mente justificar también las razones del incremento de las ideas socialis-
~tas. Ya desde su Ariel, nacido con el siglo, habfa Crltlcado el utilitarismo

Bue embargaba ﬁ—somedad capltahsta, y proclamaba que "os verdaderos
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hombres libres eran aquellos que no se dejaban enajenar por el interés v
utilitario,” como preconizaba el pragmatismo que fundamentaba filoss-
ficamente el orden social burgués.

Sus simpatias por los obreros, concebidos como “la tinica especie de
hombre que merece vivir. Quien de algtin modo no es obrero debe elimi-
narse o ser eliminado de la mesa del mundo”,* dieron lugar a reflexiones
de mayor radicalizacién respecto a la necesidad de dignificar el trabajo.
En algunos de sus andlisis, efectuados en 1906 sobre la situacién laboral
en su Uruguay, intent6 formular una utépica conciliacién entre el capi-
tal y el trabajo como via de solucién a los males que aquejaban al mundo
moderno. Posteriormente, se percaté de la inutilidad de todas aquellas
ilusas prédicas, que por muy bien intencionadas que hubiesen estado lle-
gaban a oidos sordos, por lo que en 1910, con desagrado, reconocia:

... en nuestro tiempo, aun aquellos que no somos socialistas, ni anarquistas,

ni nada de eso en la esfera de la accién ni en la doctrinaﬂle_\_’amos dentro

del alma un fondo, mds o menos consciente, de protesta, de descontento,

de inadaptacién contra tanta injusticia brutal, contra tanta hipécrita

martiria, contra tanta vulgaridad entronizada v odiosa, como tiene entrete-

jida en su urdimbre este orden social transmitido al siglo que comienza

por el siglo del advenimiento burgués y la democracia utilitaria.””

El pensamiento social de Rodé confirma la regla de que el demécrata
consecuente descubre siempre las limitaciones de la democracia burgue-
sa y trata de perfeccionarla a fin de evitar radicalizaciones contrarias al
espiritu reformista que la anima. Algo similar, aunque con sus especifi-
cidades por vivir en una época posterior a la de Rodo, fue la postura de su
coterrdneo Carlos Vaz Ferreira, a quien también se le inscribe entre los
puntales de la llamada “nueva filosofia”® latinoamericana del presente
siglo. Vaz Ferreira no s6lo criticé las consecuencias sociales del capitalis-
mo que engendra y mantiene una agobiante desigualdad social,® sino las
baseg filosoficas que le sirven de sostén: el individualismo y el pragmatismo.

% José Enrique Rodé, Ariel, Madrid, Editorial Cervantes, 1926, pig. 33.

*__, Obras completas, Madrid, Editorial Aguilar, 1957, pdg. 13.

7 Ibid., pag. 636.

*® Eduardo Demenchonok, Filosofia latinoamericana: problemas y tendencias, Bogot,
Editorial E] Biiho, 1990, pédg. 102.

* Carlos Vaz Ferreira, Sobre los problemas sociales, Buenos Aires, Editorial Losada, 1939,
pag. 39-
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Sin identificarse con el marxismo, por las mismas razones que motiva-
ron a tantos pensadores latinoamericanos y de otras latitudes a rechazarlo
por atribuirle incorrectamente un fundamento economicista, colectivista,
totalitario, materialista vulgar, negador de la individualidad y la libertad
espiritual, etc:, Vaz Ferreira llega a simpatizar con el ideario socialista.
Especialmente, estas simpatias por una especie de “socialismo atenuado”*
en el que se garantice la libertad individual y s6lo se socialice “lo grueso”,
segtin su clasificacién de los distintos grados de socialismo. Esta confluen-
cia con el humanismo socialista se produce en €l porque conffa en un
progreso moral de la humanidad y por su total desacuerdo con la forma tan
desequilibrada en que estan distribuidas las propiedades, las tierras, las he-
rencias, etc.,* que causan los desajustes sociales y la miseria humana. A su
juicio, la humanidad no puede sentirse satisfecha ni feliz en tanto “sufran
las clases menos favorecidas™ y el socialismo parece constituir para €,
desde su obra Sobre los problemas sociales (1918), una alternativa frente al
desenfrenado individualismo. Si bien expresaba sus recelos frente a los po-
sibles atentados contra la individualidad que pudiesen producirse en el so-
cialismo, lo cierto era que planteaba abiertamente que el orden social exis-
tente no satisfacia su ideal humanista* y de ahi la necesidad de buscar
opciones en el socialismo. Vaz Ferreira tuvo oportunidad de vivir hasta ini-
cios de la década de los cincuenta, y, por tanto, pudo comprobar que mu-
chas de sus preocupaciones respecto a los posibles excesos del socialismo
lamentablemente se confirmaron. Pero con mayor dolor aprecié que el
orden social reinante, lejos de mejorar, hizo empeorar el abismo entre ri-
cos y pobres: fermento siempre de nuevos conflictos sociales.

Ademis de los filésofos, otros intelectuales destacados en la vida cul-
tural latinoamericana de las primeras décadas del siglo xx, como Pedro
Henriquez Urefa, fueron muy criticos también de la cruel explotacién a
que eran sometidas las mayorias proletarias.® Eso podria explicar su si-
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© A Arias, Vaz Ferreira, México, Fondo de Cultura Econémica, 1950, pig. 207.

# Vaz, op. cit., pag. 53.

» Ibid., pag. 30.

3 Carlos Vaz Ferreira, Fermentario. Obras de Vaz Ferreira, Montevideo, 1957, pag. 209.
% ____ Sobre los problemas. .., pag. 37.

5 Pedro Henriquez Ureiia, Ensayos criticos, La Habana, Imprenta Esteban Ferndndez,

1905, pég. 95.
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guiente juicio: “El problema del porvenir inmediato es poner la riqueza
al alcance de todos y las soluciones propuestas por Henry George y por
los socialistas van pareciendo cada dia menos ilusorias. La civilizacién
tenderd a sustituir la lucha por la vida por una solidaridad cada vez mis
firme e inteligente y dulcificadas las relaciones sociales...” 3 v&a era la
aspiracién mds comun en aquella generacion americanista que, sobre
todo, afioraba el perfeccionamiento, al menos ético, de las condiciones
de vida del hombre latinoamericano.

Otros pensadores latinoamericanos de gran talla, que tampoco pue-
den ser caracterizados como marxistas o incluso revolucionarios, tam-
bién se percataron de los fundados méviles que gestaban ideas subversi-
vas respecto a la injusta sociedad capitalista, que de algiin modo explicaban
elauge de las ideas socialistas. Entre ellos destaco José Vasconcelos, quien
le dedic gran atencion a la critica de los fundamentos filosoficos del
marxismo* y a las consecuencias de los traumdticos intentos de constrizc-
cién del socialismo por el poder soviético. Sin embargo, el influyente
pensador mexicano, que dejé honda huella en varios intelectuales mar-
xistas mds alld de su pais —como José Carlos Maridtegui o Carlos Rafael
Rodriguez—, no sélo destacé por revelar las oprobiosas formas de domi-
nacién de los Estados Unidos y las potencias europeas sobre los paises
latinoamericanos,® sino que llegé a encontrar las causas que funda-
mentaban las aspiraciones del socialismo. Esto se aprecia en 1927, al sos-
tener que

Lse salié del positivismo; pero que, por desgracia, se ha caido en dos
extremos igualmente funestos: en la reaccién ciega hacia el pasado por
una parte, y por la otra, por la parte de las izquierdas, en un materialismo
social, que es reflejo del materialismo econémico y filoséfico de la mayor
[ parte de las escuelas socialistas europeas y norteamericanas}Como en el
‘fondo de este materialismo hay mds que irreligiosidad fundamental, desen-
canto por la ineficacia prictica de las anteriores creencias, no es de extra-

B , Ensayos, La Habana, Casa de las Américas, 1973, pags. 19-20.

Vasconcelos consideré al marxismo como una nueva fe de caricter confuso y
pseudocientifico. El ensayo soviético lo desvirtug totalmente. José¢ Vasconcelos, Historia
del pensamiento filoséfico, México, Publicaciones de la Universidad Nacional de Méxi-
€0,1937, pags. 381-387.
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fiar que con é] conviva un idealismo que los ingenios mds bien informa-
dos tratan de encauzar en forma que no contradiga, sino que refuerce el
movimiento de liberacién de los oprimidos. Por otra parte, es natural que
el movimiento social cobre fuerza en América, en donde el mds obtuso
palpa el contrasentido de la gran riqueza virgen y la gran miseria de la
gente, contraste debido en gran parte a los errores de la organizacion po-
liticay social. De ahf que nuestra preocupacién prirgera sea resolver el
problema del mejoramiento colectivo.®

Tal vez esa haya sido una de las razones que le llevaron, diez afos
después, a afirmar que “el socialismo es un humanismo”™ y a compren-
der algo mejor el por qué de sus propuestas superadoras de aquellas inhu-
manas condiciones de existencia de la mayorfa de los pueblos, que habia
criticado, aun cuando no llegase a coincidir con dichas propuestas y pre-
tendiese encontrar otra modalidad de superacion.

Situacién algo similar se aprecia en otro destacado pensador mexi-
cano, Antonio Caso. Fue significativa su critica descarnada al marxismo
— coincidente en muchos aspectos con Vasconcelos—, al considerarlo
una nueva fe religiosa, aunque reconocia sus diferencias, ya que este in-
tentaba resolver los problemas aqui en la Tierra.# En especial, sus ata-
ques al socialismo se centraban en los atentados contra la individualidad
producidos por el estatismo del ensayo soviético,* asi como en otras con-
sideraciones de cardcter profundamente filoséfico que le habfan llevado
a polemizar con el marxista Vicente Lombardo Toledano. Pero tales discre-
pancias ontolégicas, epistemolégicas y de concepcion del humanismo y
su praxis, no impidieron que la sensibilidad ideolégica de Caso fuese
indiferente a las razones del socialismo.

De algiin modo habria que explicar la causa de la enorme influencia
de Marx en la vida contemporénea, como Caso reconocia,® que no esta-
ba motivada simplemente por correr parejo con el positivismo, como tam-
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»___ Indologia, Barcelona, 1927, pdg. 4.

1 , Etica, pag. 369.

# Antonio Caso, La persona humana y el estado totalitario, México, Publicaciones de la
Universidad Nacional de México, 1941, pag. 66.

# ____ El peligro del hombre, México, Publicaciones de la Universidad Nacional de
México, 1942, pg. 95.

# 1bid., pig. 107.
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bién consideraba. La razén principal de que un filésofo como Caso, arrai-
gado en el fidefsmo y en el irracionalismo, que afioraba con escepticismo
ver realizada la utépica democracia burguesa, llegase a comprender las
causas que determinaban el auge de las ideas socialistas y del humanismo
que en dltima instancia inspiraba sus propuestas, estuvo en que tanto él
como la mayor parte de los més destacados representantes del pensamiento
filoséfico en América Latina se han caracterizado por ser hombres vincu-
lados a los problemas sociales de sus circunstancias y no simples “catedra-

“ticos momias™+ a quienes Marti criticé por vivir encerrados en su torre

de marfil, aislados de las urgencias de su tiempo.-
Caso denuncid el “capitalismo inhumano”, aunque tampoco vefa su
P ’ q P
alternativa en el “comunismo invasor”.% Llegé a plantear:

Todos sabemos que las sociedades contempordneas adolecen de males
profundos. El socialismo desde muchos puntos de vista es la verdad. Quien
lo niega de plano no es un hombre de su época. La humanidad no puede
insistir con tesén y entusiasmo en uno de los aspectos de su ideal, sin que
le acomparie en su noble querella una razén indubitable —los subrayados
son nuestros —; pero no hay que edificar sobre sistemas tirdnicos el porve-
nir, como si fueran dogmas intangibles.:No hagamos jamds de una teorfa
discutible una verdad absoluta #

Ese mismo criterio le hizo sostener también que

el socialismo, teéricamente, como reivindicacién de bienes humanos
conculcados a los desposeidos es, mas que una idea plausible, una verdad
indudable. Su aplicacién a nuestro medio histérico y orgdnico tropezara,
no obstante, con tantos obstdculos o0 mas como hallé la democracia en el
siglo x1x. Todavia no resolvemos el problema que nos legé Espaiia con la
Congquista, ain no resolvemos tampoco la cuestién de la democracia y ya
estd sobre el tapete la discusién histérica del socialismo en su forma mas
aguda y apremiante!¥

Caso atisbaba que el socialismo podria convertirse, a la larga, en una
posible opcién de salida a la crisis estructural de algunos pafses latinoa-

#Marti, Obras..., t. X111, pdg. 193.

+ Caso, El peligro..., pag. 29.

# , La persona humana y..., pag. 59.

47 , “México y sus problemas”, en Ideas en torno de Latinoamérica, t. 1, México,
Ediciones Unam, 1986, pag. 553.
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mericanos. S6lo deseaba que, en tal caso, se evitase el defecto de la imita-
cién, que habifa hecho fracasar el proyecto democritico en estas tierras; por
eso, sugerfafique nuestro socialismo no podria calcarse sobre la pauta asia-
tica y mistica de Lenin”}#® Y tales previsiones se han constatado, pues en la
medida en que los proyectos socialistas han sido mds autéctonos también
han sido mas fuertes que cuando el mimetismo los ha enfermado.

Entre las grandes figuras de la filosofia en América Latina del siglo xx
que, sin militar en las filas del marxismo destacaron por un mayor cono-
cimiento y admiracién por la obra de Marx, estuvo el argentino Alejandro
Korn.# La raigambre kantiana de su pensamiento dificulté mayores con-
fluencias, pero, a la vez, hizo que en €l se apreciaran similares oscilacio-
nes hacia cierto “socialismo ético”s° al estilode Berstein. A su juicio, el
materialismo histérico era la doctrina mds coherente de la época positi-
vista, pero resultaba unilateral por encarar la mitad del problema al no
atender debidamente la cuestion de la libertad espiritual 5 Esta fue una
de las acusaciones mds usuales que se han efectuado contra el marxismo,
al identificar la teoria del pensador alemadn o la de sus seguidores con la
praxis politica y cultural que fue comiin al “socialismo real”, sin las
necesarias distinciones. Korn fue uno de los que tempranamente criti-
¢6 la dogmatizacién del marxismo en la Unién Soviética® y sugirié el

108

# Ibid., pag. 557.

49 Korn si ley6 las obras de Marx y de Engels en sus ediciones alemanas y, por eso, tuvo un
mejor conocimiento de sus ideas. Consideré a Marx “la personalidad mds eminente del
siglox1x”. Alejandro Korn, Obras completas, Buenos Aires, Editorial Claridad, 1949, pag.
559 ; “el gran heresiarca del siglo x1x”, ibid., pdg. 583. Elogié “la construccién maciza de
Marx”, ibid., pag. 333. Incluso defendié a Marx de sus tergiversadores y, por eso, dijo: “yo
admiro esta gran personalidad, pero no admiro tanto a los marxistas”, ibid., pag. 56.
Tanto a él como a Engels los diferencié del materialismo vulgar decimonénico, ibid.,
pég. 560. Consideré que su obra posefa un cardcter cientifico, ibid., pag. 561. Y destacé su
rnerlto histérico al “haber acertado a unificar la idea socialista con el movmnento obre-
ro”, ibid., pdg. 568.

50 Ibld., pdg. 505.

st “Y en las ciencias sociales ha terminado el dominio exclusivo del factor econémico y
vuelve a apreciarse el valor de los factores morales. El mismo socialismo ya, mds que el
socorrido teorema de Marx, invoca la solidaridad, es decir, un sentimiento ético”. Ibid.,
pag. 212.

5> Anibal Sdanchez Reulet (selec. y prél.), La filosofta latinoamericana contempordnea,
Washington, 1949, pig. 95.

53 Korn, Obras..., pag. 491.
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consecuente desarrollo de la obra de Marx ante nuevos problemas y
condiciones.

Erréneamente, Korn consideraba que ya todos los enemigos a los que
Marx habia combatido en el siglo x1x habfan desaparecido en el xx; por
ello, sugeria —lo cual no era desacertado de ningin modo— una
reformulacién de la teoria de Marx ante la nueva época.

Creen —sostenfa— que haciendo de la obra de Marx una obra dogmiti-
ca y rigida, sin flexibilidad alguna, que obliga con su fondo ideoldgico y
sus orientaciones tdcticas frente a un enemigo nuevo, es confundir com-
pletamente las épocas. No estamos frente a los mismos enemigos de Marx.
Del fondo de los hechos nuevos surge la reaccion que se nos presenta en
forma distinta a la de su época.®

La ilusién derivada del humanismo desde su concepcion de la ‘liber-
tad creadora’ llevé a Korn a pensar que “hoy ya nadie defiende los viejos
postulados de la ideologia burguesa que sostiene que hay que dejar a cada
uno desenvolverse segin su poder, predicando asi una especie de anar-
quia social” .55 Para Korn, la crisis del capitalismo, vaticinada por Marx

se habia evidenciado con la primera guerra mundial. A partir de ese mo- .

mento habfa surgido el primer ensayo socialista con el poder soviético,
que, aunque Korn no dejé de criticar por sus atentados contra la indivi-
dualidad y la libertad, tampoco ignoré su significacion histérica universal
en el proceso de busqueda de sentido de la humanidad hacia un sistema
social que dejara atrds la hostilidad capitalista hacia la realizacion del
humanismo, que tanto €] como otros pensadores latinoamericanos desde
nuestra América debian contribuir a materializar.

Su discipulo mds destacado, Francisco Romero, se vio sacudido por
aquellas inquietudes humanistas de su maestro, y por eso dedicé especial
atencién al problema de la realizacién omnilateral de la persona y sus
valores, en medio de la profunda crisis en que se encontraba el mundo
occidental moderno, al cual no le veia salida. Por tal razén, sostenia que
“toda solucién ha de buscarse necesariamente hacia adelante (...)".5

# bid., pag. 564.

5 Ibid., pag. 569.

5 Ibid., pag. 559.

57 Francisco Romero, Papeles para una filosofia, Buenos Aires, Editorial Losada, 1945,
pig. 19.
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Y en esa busqueda tuvo obligatoriamente que pronunciarse también en
relacién con las propuestas del humanismo subyacente en el socialismo,
como se apreci6 en una entrevista concedida en sus dltimos afios a Fran-
cisco Miré Quesada, en la que le confeso:

Creo que la forma politica que mds conviene a América Latina es la de
un socialismo humanista (...). El socialismo es joven, tighe apenas unas
décadas como sistema en funciones. Dentro de algunas décadas, tal vez
no muchas, el fracaso del socialismo totalitario no podrd ya disimularse y
comenzard a pensarse muy seriamente en la posibilidad de un socialismo
democratico. Fso me parece una necesidad histérica

Todo parece indicar que Romero pensé para la época actual. No en
balde hay quien asegura que los fil6sofos cuentan con atalayas propias y
exclusivas para otear el futuro de la historia. Y, por supuesto, nadie tildara
jamds a Romero de marxista, pues desde su acendrado idealismo perso-
nalista, que identificaba todo materialismo con el positivismo, se opuso
a la interpretacién economicista de esta teorfa, asi como a la concepcién
de la dictadura del proletariado y del papel del partido comunista. Sin
embargo, se le considera coincidente con el mismo socialismo ético® de
su maestro e interesado finalmente por los derroteros del partido socialis-
ta de Argentina. Esa posicién final de su vida era consecuente con su
criterio filosofico, segiin el cual “todo verdadero problema se produce
por la aparicién de motivos nuevos, que de antemano rechazan por in-
adecuadas y angostas las soluciones ya dadas”.®

Ni el capitalismo, que habia fracasado con sus utdpicas propuestas
del liberalismo y habia engendrado en su seno al fascismo, ni la versién
estalinista como presunto representante exclusivo del comunismo en aque-
llos momentos, parecfan satisfacer las exigencias humanistas de Romero
y de toda aquella pléyade de pensadores latinoamericanos que camina-

$ Francisco Mir6 Quesada, “Reportaje a Francisco Romero”, en Francisco Romero. Maestro
de la filosofia latinoamericana, Caracas, Sociedad Interamericana de Filosofia, 1984, pags.
136-137.

% Francisco Romero, Filosofia de la persona, Buenos Aires, Editorial Losada, 1944, pég.
100. B

6 A Capelletti, “Francisco Romero y el espiritualismo latinoamericano del siglox1x”, en
Francisco Romero. Maestro de..., pig. 52.

6 Romero, Papeles para..., pig. 19.
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ron por el entronque de estos dos tltimos siglos en busca de la reivindica-
cién del hombre, en especial de la del latinoamericano.

Ante tal pérdida de perspectivas inmediatas, el socialismo, concebido
quizd como algo muy distinto de los ensayos teéricos y practicos hasta ese
momento, parecia constituir ain un aliento esperanzador para la mayor
parte de los mejores representantes del pensamiento latinoamericano de
esa época. kin afios posteriores, cuando se sumarian nuevos experimentos,
como la expansién de gobiernos socialistas a Europa oriental, China, Cuba,
Vietnam, Corea y otros que parecian orientarse también en ese rumbo,
provocaria reacciones diferentes y diferenciadas en las nuevas generaciones
filoséficas. Y ante el reflujo del liberalismo, parece la historia repetirse para
indicarle a los pueblos latinoamericanos que le exijan a sus pensadores y
gobernantes evitarles tropezar de nuevo con la misma piedra.

Ninguno de los pensadores latinoamericanos anteriores puede ser
calificado como marxista o socialista. Sin embargo, el hecho de que lle-
gasen a confluir en determinados aspectos con el humanismo socialista
o, al menos, a comprender las razones que motivaban el auge de estas
ideas, significa que ellas no eran el producto de una aberracién del espi-
ritu humano, como hoy, tras el fracaso de uno de los ensayos para la
implemen-tacion del socialismo en el mundo, quiere ser utilizado como
invalidante absoluto de sus argumentos y propuestas.

Entre las principales razones de divergencia con el ideario socialista,
que en algunos casos eran comprensibles por la experiencia histérica de
tales proyectos y en otras no estaban plenamente justificadas, pues se asen-
taban en una visién deformada de las ideas de Marx o de otros pensadores
socialistas, se pueden sefialar las siguientes: reduccién de todo el materia-
lismo filoséfico a su expresién vulgar presuponiendo que este no tomaba
en consideracién adecuadamente el papel de los factores espirituales en
el desarrollo social; hiperbolizacién de su determinismo al atribuirle subes-
timacién del papel de la libertad humana; critica al estatismo y al colec-
tivismo que atentaban contra el desarrollo de la individualidad; rechazo
de la concepcién de la “dictadura del proletariado” por contravenirse con
los principios de la democracia; identificacién incorrecta de la lucha de
clases con la visién socialdarwinista de la lucha por la existencia; y consi-
deracién del socialismo como otro producto ideolégico europeo que no
se correspondia con las particularidades histéricas, sociales y culturales
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de los pueblos latinoamericanos. Algunas de estas criticas encontrarian
posteriormente lamentable justificacion con la experiencia del socialis-
mo soviético. Sin embargo, tales discrepancias no obstaculizaron las con-
fluencias entre las posiciones ideolégicas del democratismo liberal, y, atn
mis, del democratismo revolucionario, de algunos de los mas destacados
pensadores latinoamericanos que entroncaron estos dos “}iltimos siglos con
el humanismo socialista. '

Entre las principales razones de este fenomeno pueden destacarse las
contradicciones reales de la sociedad capitalista, evidentes en crisis eco-
némicas, huelgas obreras, guerras neocoloniales y mundiales, procesos
revolucionarios, como la Comuna de Parfs o la Revolucién de Octubre,
que anunciaban los exigidos cambios; la critica a las miserables condicio-
nes de existencia de la mayorfa de la poblacién, especialmente a la explo-
facién a que han sido sometidos indios, campesinos, artesanos, emplea-
dos, obreros, etc.; la aberrante e injusta distribucién de la riqueza social,
las bases individualistas, utilitaristas y pragméticas que fundamentan filo-
séficamente el capitalismo; el deseo de consumar las aspiraciones para-
digmaticas que proclamé la sociedad burguesa con su nacimiento de igual-
dad, libertad y fraternidad,jque llevé a la democracia hasta pardmetros
superiores y mas consecuentes; la consideracién de la educacién popular

_como una de las vias que posibilitaran la dignificacién humana de los

latinoamericanos y el ejercicio democritico; y el enfrentamiento a la do-
minacién neocolonial e imperialista a que fueron sometidos los paises
latinoamericanos, especialmente por la injerencia de los Estados Unidos
con el objetivo de salvaguardar la soberanfa y la identidad cultural de los
pueblos de “nuestra América”, como propugnaba Marti.

~  La razén que, en tltima instancia, explica las confluencias de los

mds significativos y progresistas representantes del pensamiento latinoa-
mericano con el ideario socialista, es la respectiva y consecuente imbri-
cacién en el pensamiento humanista universal. Una investigacion®™ que

12

% Algunos resultados iniciales en la bisqueda de tales confluencias y divergencias del
pensamiento latinoamericano contempordneo con el humanismo socialista han sido es-
bozados en nuestros trabajos “Bosquejo del humanismo burgués en la filosoffa latinoa-
mericana” y “Apuntes sobre la trayectoria de la imagen de Marx en la filosoffa latinoame-
ricana”, en Valoraciones sobre el pensamiento filoséfico cubano y latinoamericano, La
Habana, Editora Politica, 1986, pags. 144-198; v en €l trabajo de investigacién del colectivo
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continuase hurgando en la evolucién posterior del pensamiento latino-
americano de la segunda mitad del siglo xx podria confirmar que aque-
llas razones de las tendencias confluyentes y divergentes con el humanis-
mo socialista no han desaparecido. Por el contrario, después del derrumbe
del llamado “socialismo real”® hay muchos mds motivos para aprovechar
las experiencias negativas y positivas de tales ensayos socialistas.

Habra que esperar los resultados de los investigadores de fines del
siglo xx1 para saber si el capitalismo se habrd de transformar tan sustancial-
mente que provoque el incremento de las tendencias divergentes o las
confluencias encontrardn nuevas justificaciones y se estard mds préximo
al ascenso hacia el “humanismo real”,* del cual el marxismo ha sido un
necesario peldafo. ; Quién sabe cuantos habrd adn que construir?

del grupo de pensamiento latinoamericano de la Universidad Central de Las Villas, diri-
gido por este autor, publicado en Islas, Santa Clara, num. g9, mayo - agosto de 1991, pags.
173-199; reeditado como El humanismo en la filosofia de la liberacién latinoamericana,
Bogotd, Editorial El Biho, 1993.

%“Sin la reivindicacién del humanismo en el marxismo y en el proyecto socialista al que
tantos hombres, y no sélo Marx y Engels, consagraron su vida y su obra no es posible la
reconstruccién de ningun tipo de humanismo. Y entonces a la humanidad no le interesa-
1d tanto que sea o nc marxista, pero si le preocupard, en especial, que sea auténtico
‘humanismo préctico’, independientemente de c6mo se le denomine y de qué 1egién del
mundo provengan las mejores experiencias de su ejecucién. Los marxistas en América
Latina, como en todas partes, tienen ahora ante s una magnifica oportunidad para conti-
nuar su labor reivindicadora del humanismo consustancial a esta teorfa”. Pablo Gua-
darrama, “Humanismo y socialismo en la éptica del pensamiento marxista latinoameri-
cano”, en Contracorriente, La Habana, nim. 3, febrero - marzo de 1996, pg. 96; y en
Cartas de politica interacional, Bogot, julio de 1996, pag. 58.

84 “El enemigo mas peligroso del humanismo real en Alemania es el espiritualismo o
idealismo especulativo, que suplanta al hombre individual y real —los subrayados son de
Marx y de Engels— por la “Autoconciencia” o el “Espiritu” y dice con el evangelista: ‘El
espiritu vivifica, la carne embota’ ”, Karl Marx; Friedrich Engels, Las sagrada familia, La
Habana, Editora Politica, 1965, pag. 23.
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Humanismo préctico y desalienacion en Jose Marti

EL PENSAMIENTO FILOSOFICO de José Martf, como el de otros tan-
tos intelectuales orgdnicos de distintas latitudes y, en especiai, de nues-
tra América, se_resiste siempre a encasillamientos clasificatorios. Mds

de un investigador ha tratado inttilmente de buscar afinidades con al-
guna corriente filoséfica o con algin pensador que logre atrapar su in-
conmensurable vuelo teérico. No han faltado intentos de afiliarlo a
corrientes tan distantes entre si como el espiritualismo’ o el materialis-
mo dialéctico.?

De lo que se trata en el presente analisis no es de proponer una nueva
clasificacién, sino de justipreciar la dimensién de su obra en la perspecti-
va humanista y desalienatoria que ha caracterizado al pensamiento lati-
noamericano desde sus embriones hasta nuestros dfas. Tampoco se trata
de atascarse en la polémica de su condicién o no de filssofo, pero si resul-
ta indispensable dejar establecidos algunos criterios preliminares sobre el

114

1 “Su filosoffa es, en suma: un espiritualismo realista”. . 1. Jiménez-Grullén, La filosofia
de José Marti, Santa Clara, Universidad Central de las Villas, 1960, pig. 216.

* En su polémica con Pablo Gonzélez Casanova, recurriendo al principi autoritatis, Anto-
nio Martinez Bello insiste en que “son varios y muy autorizados los estudiosos de Marti
que de una forma u otra reconocen los puntos de aproximacion y aun de coincidencia entre
el ideario del Maestro y el materialismo dialéctico e histérico”. Antonio Martinez Bello,
“Contestacién”, en Anuario del Centro de Fstudios Martianos, La Habana, nim. 6, 1983,

pag. 364.
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asunto antes de proseguir en la bisqueda de su ideario humanista y
desalienador.

Entre los criterios mds extendidos en Cuba al respecto sobresale el
de Roberto Fernandez Retamar, quien sostiene que “Marti no fue un
filésofo, pero si, sin la menor duda, un pensador” (en el sentido gaosiano),

y reconoce que fhay en su obra constantes barruntos plenamente filo-
s6ficos...” 3 Este juicio es aplicable también a otros tantos hombres no-
tables de esta América, como el propio Bolivar,* aun cuando su produc-
cién intelectual no haya sido tan prolifica como la del cubano.
£ Carlos Rafael Rodriguez, por su parte, ha sostenido que “Marti dio la
- posicion avanzada en todo menos en filosofiayf Tal criterio tal vez se
~fundamente en la misma exigencia omnicomprensiva sistematizada que
ha llevado a otros, por supuesto con motivaciones muy distintas, a
cuestionarse hasta la condicién de existencia de la filosofia de Marx. No
menos paradéjico al respecto resulta retomar la idea de Fernando Ortiz
de que {Marti fue un filsofo sin filosofl’zg6 Algo asi como un pensador
sin pengamiento, que debe ser muy estimado por aquellos que conciben
al hombre perfecto cuando alcanza un estatus absolutamente vegetativo.
Aunque, al decir de Wittgenstein, las palabras nos encarcelan, no pode-
mos dejar que se conviertan en inexpugnable muro de lamentaciones.
La constatacién evidente de existencia de filosofia no debe ser nunca
utilizada como prueba definitoria de superioridad intelectual de un pue-
blo o individuo, pues son bien conocidas las discrepancias que desde la
antigiiedad han dividido a los hombres respecto a la pregunta “;qué es la
filosofia?”, que sempiternamente los diferenciarén.lél\/[artf no se le juz-
gard nunca por la mayor o menor carga de filosoffa que esté contenida en

su obra, sino por el efecto praxico-espiritual que desempefié en su tiempo

y ha seguido teniendo en las nuevas generacioneg Nada ha de lamentarse

3 Roberto Fernandez Retamar, Introduccion a José Marti, La Habana, Casa de las Améri-
cas, 1978, pig. 67.

+ Un criterio similar sostenemos en relacién al Libertador en “Filosoffa e ilustracién en
Simén Bolivar”, ponencia presentada al Simposio Internacional Luces y Sombras de la
Hustracién, ADHILAC - Instituto de Historia, La Habana, marzo de 1993.

s Carlos Rafael Rodriguez, “José Marti, contempordneo y compafiero”, en Siete enfoques
marxistas sobre José Marti, La Habana, Editora Politica, 1985, pg. 87.

¢ Alexis Jardines; Jorge Gonzalez, Reflexiones en tomo al espiritualismo de José Marti, La
Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1990, pig. 20.
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en Marti, ni siquiera su precoz muerte, que ¢l mismo concibié como
prucba necesaria a su hidalguia. El centenario de su caida en combate
no fue refugio de plafiideras, sino convite a la reedicién superadora de su
palabra y gesto en nuevos tiempos, como el suyo, dificiles.

Tal vez Marti, como alguno de nosotros en la actualidad, hubiese pre-
ferido la denominacién de filo-fildsofo, en lugar de filosofo,por o pretensioso
que la costumbre académica le ha impuesto al término, al punto de que
pensadores de la talla de Nietzsche o de Heidegger han sido cuestionados
en su merecimiento de tal calificativo.lEs Ereferible ser amante de la filoso-
fia, en lugar de establecer un compromiso marital con esta disciplina que
obligue a otros cumplimientos formales, que las investigaciones histo-
rico-filosoficas demandan siempre a ese espécimen intelectuglj

Por eso resulta valido 1o sostenido por Cintio Vitier en cuanto a que
los ms altos maestros de la sabidurfa suma “no son los filoséfos ni los
moralistas, sino los Bé;ric‘)gs, es decir, los hombres volcados a la transforma-
ci6n redentora del mundo por el propio y voluntario sacrificio”}” Su pro-
yecto no era construir un sistema filoséfico para satisfacer exigencias ted-
ricas. Era moldear ] masa humana de los pueblos de nuestra América y,
en especial, del cubano para t‘_lg hora de los hornoﬁ. Y con ese fin se dio
a la tarea de profundizar su concepcion del hombre para tratar de aproxi-
marlo lo més posible a su ideal emancipatorio en todo lo humano.

A) LA PERSPECTIVA ANTROPOLOGICA DE MARTI

Un hombre como Marti, consagrado al logro dela _li_l')_ieracién multi-late-
ral del hombre, debié escrutar todos los intersticios de la naturaleza hu-
mana para afianzar su proyecto sobre solidas bases. Su pensamiento al
respecto, mas all4 de las indiscutibles influencias cristianas, krausistas,
positivistas, emersonianas, etc., que recibid a través de su heterogénea
formacion intelectual, alimentada en distinto orden en los diferentes pai-
ses donde residi6, posefa una profunda raigambre en el pujante pensa-
miento cubano decimonoénico de profunda vocacion humanista e ilustra-
da. Fsto se aprecia cuando en su elogio a Antonio Bachiller y Morales, a
quien no vacila en calificar como “filoséfo asiduo”,® invoca al “sublime

16

7 Cintio Vitier, Ese sol del mundo mora, México, Siglo xx1 Editores, 1975, pag. 8s.
$ José Marti, Obras completas, t. v, La Habana, Editorial Ciencias. Sociales, 1975, pdg. 143-
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caballero, padre de los pobres y de nuestra filosofia —el subrayado es
nuestro—, habfa declarado més por consejo de su mente que por el ejem-
plo de los enciclopedistas, campo propio y cimiento de la ciencia del

”

mundo, el estudio de las leyes naturales.... .‘ﬂési, Marti hurga y promue-
ve las motivaciones intrinsecas que impulsaban al pensamiento filoséfico
cubano y que habfan tenido en Varela, aquel “patriota en’feroﬂ‘O una de
las expresiones més acabadas de nuestra Hustracién, que tanto admiré. La
amistad que cultivé finalmente con Enrique José Varona, quien culmina-
ba la oleada del positivismo sui géneris en la isla e irradiaba a tierra fir-
me,” se asentaba, a su vez, en profundos lazos de filiacién filoséfica.=

De tal modo el pensamiento martiano es magistral continuidad
superadora de la linea humanista que articula el pensamiento cubano
del x1x, que se caracterizé por concebir y cultivar la bondad del hombre
como premisa indispensable para lograr cada vez formas superiores de
convivencia. Marti desde temprano se habia caracterizado por una
justipreciacién de la naturaleza humana, de sus potencialidades e imper-
fecciones. Desde muy joven confié en la bondad de los hombres. Y a
tenor de ella, en 1877, sostenfa: “Para merecerla trabajo”.3 De esto tlti-
mo puede inferirse que no concibe tal bondad como un don natural o
divino, sino como algo que se construye y se conquista a través de la pro-
pia actividad humana cuando se orienta hacia el bien.

Este problema, que ha preocupado a tantos filésofos en distintas épo-
cas, o se lo plantea Marti en los términos usuales dirigidos a constatar si
el hombre es bueno o malo por naturaleza, aunque para €l “el hombre
natural es bueno, y acata y premia la inteligencia superior, mientras esta
no se vale de su mision para dafiarle, o le ofende prescmdlendo de él, que
es cosa que no perdona el hombre natural, dispuesto a recobrar por la
fuerza el respeto de quien le hiere la susceptibilidad o le perjudica el

o Ibid., pig. 145.

©Ibid., t. 11, pag. g0.

" Pablo Guadarrama, “Algunas particularidades del positivismo en Cuba”, en Islas, Santa
Clara, nim. 76, 1983, pdgs.103-124; Boletin de Informacién Bibliogrifica del Departa-
mento de Educacién Interna del PCC, La Habana, nim. 3, 1983, pags. 60-87.

" Kisto se evidencia en carta de Marti, donde le confiesa: “Yo no veo en mi tierra, fuera de
los afectos naturales de familia, persona a quien deba yo querer mds que a Ud. por la
limpieza de su cardcter y la hermosura de su talento”, Marti, op. cit., t. xx, pag. 331.

s Ibid., t. v1, pag. 17.
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interés”# Aqui se refiere al hombre comuin de los pueblos de nuestra
América, usualmente esquilmado por las diferentes modalidades que le
han doblegado.

Mart{ trata de contribuir activamente a la conformacion de esa cuali-
dad indispensable al género humano que es la disposicién general hacia
el bien, aunque las excepciones no sirvan mas que para confirmar la re-

» gla.Quaspiracion era que el hombre fuese cada vez mejor, y con ese fin
puso todos sus empeiios redentores. Tal humanismo practico, o prctica
del humanismo, queda plasmado en otras multiples ocasiones en su am-
plia obra escrita, pero se aprecia especialmente en ese célebre ensayo
"“Nuestra América’), donde ratifica su fe en lo mejor del hombre, pero, a

‘f la vez, desconfia de lo peor de €l. “Hay que dar ocasion a lo mejor para
\ que se revele y prevalezca sobre lo peor. Si no, lo peor prevalece”.s Asi
Nimbuia el criterio ya consolidado en €l de que habfa que propiciar las
actitudes provechosas y cargadas de bondad en el hombre, en lugar de
estimular la ferocidad que también latia en €él. Esa ferocidad la habia
apreciado en las cruentas guerras intestinas que desangraban a los pue-
blos latinoamericanos después de lograda la independencia. Por eso, du-
,Tante su estancia en México, afirmaba: {Es natural que en la guerra se
| luche y se mate; la guerra es una de las semejanzas del ser humano con la
| fiera, y el hombre fiera duerme en el fondo del mas humilde sef/** Sin
embargo, su optimismo realista en su concepcion antropolégica le indu-

e

jo siempre a hurgar mds en los espacios donde se construye el hombre

| superior que en aquellos donde pueda propiciarse su destruccién.

/F1 humanismo martiano que, como todo humanismo, segtin Garcia
Gall6, debe fundarse en propiciar “la dignidad de la persona humana, la
preocupacién por su desarrollo arménico, y la lucha por crear condicio-
nes favorables al logro de tales fines”,” tenfa su eje central, a nuestro

juicio, en el culto “a la dignidad plena del hombre” ¥ No otra cosa fue la

#bid., t.1v, pdg. 270.

s Ibid., pag. 22.

 Ibid., pag. 219.

7 G. J. Garcfa Gallé, “El humanismo martiano”, en Simposio internacional pensamiento
politico y antiimperialismo en José Marti. Memorias, La Habana, Editorial Ciencias So-
ciales, 198, pig. 118.

8 Marti, op. cit., t. 1V, pag. 270.
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que reclamé para el indio, el negro, el campesino, el latino, discrimina-
dos en su propia tierra y, mucho mds, por los vecinos del nort_gj

Ese culto martiano al hombre se asentaba en su juicio de que éste
constituye el valor supremo de todo lo existente. “Las ciencias — sostenia
al comentar la muerte de Emerson—, fonfirman lo que el espiritu po-
see: la analogia de todas las fuerzas de la naturaleza; la semejanza de !

todos los seres vivos; la igualdad de la composicién de todos los elemen- ;
tos del Universo; la soberania del hombre, de quien se conocen inferio- |
res, mds a quien no se conocen superiores” . *

Tal supremacia de lo humano era para Marti patrimonio de todo el
género humano y no prerrogativa exclusiva de alguna raza o pueblo. Esa
es la idea que quiere sembrar en los nifios cuando en La edad de oro, al
narrar la historia humana a través de la construccién de las viviendas,
sostiene: “El hombre es el mismo en todas partes, y aparece y crece de la
misma manera, y hace y piensa las mismas cosas, sin mds diferencia que
la delatierra en que vive...”.* En esa consideracién fundaba su desprecio
por todo tipo de racismo y por cualquier idea que pusiese en duda los
valores de la condicién humana inherente a cada persona.

B) EL HUMANISMO LIBERADOR

El humanismo martiano no estd marcado por formulaciones abstrac-
tas, como en ocasiones se exige a los filésofosjes un humanismo concre-
to, revolucionario,” ante todo, prdctico, porque estd concebido para trans<

formar al hombre en su circunstancia al transformar las circunstancia:i/

 “... habrfa que dar todo su valor al continuo referirse de Marti a Emerson como fildsofo;
al hacerlo manifiesta que su admiracién es la de quien ha descubierto que con Emerson
se inicia un nuevo modo de ver al hombre y al mundo americanos”. José Ballén, Autono-
mia cultural americana: Emerson y Marti, Madrid, Editorial Pliegos, 1986, pdg. 20.
**Marti, op. cit., t. X111, pdg. 25.

= Ibid., t. xv111, pag. 357.

* “Decimos humanismo revolucionario para subrayar que el propulsado por Marti es un
humanismo que llama a la lucha con el propésito de crear un mundo de justicia y equi-
dad en la patria explotada y humillada por el coloniaje espafiol. No debemos caracterizar
el humanismo martiano como abstracto, ya que no predica la universalizacién del amor
entre los hombres en un entorno social caracterizado por la opresién nacional. Aboga por
la guerra necesaria a fin de constituir una repiblica ‘con todos y para el bien de todos’”
Armando Chévez, “El humanismo, esencia de la ética martiana”, en Granma, La Habana,
24 de enero de 1985, pdg. 2.
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que condicionan al hombre. En su caso, el cubano y el latinoamericano,
que no disponian de auténticas condiciones humanas de existencia. Su
discurso humanista no era volatil v ligero, sino profundo y enraizado,
porque estaba dirigido hacia hombres especificos, en especial a un pue-
blo que se aprestaba a luchar por su emancipacién. Por esas mismas razo-
nes era a la vez un discurso universal.

Su clara visién de que los hombres no estaban fundidos en moldes
perfectos y homogéneos, precisamente le permitio continuar la tarea de
liberacién nacional, consciente de la materia prima con que contaba en
aquella empresa. Considerd iluso y propio de actitudes conformistas pre-
suponer que cualquier cambio en la sociedad o en la estructura socio-
politica de un pafs como el nuestro debia aguardar a transformaciones
anteriores en la naturaleza humana. Por eso, sostem’a:t‘fero los pueblos

no estin hechos de los hombres como debieran ser, sino de los hombres

i como son. Y las revoluciones no triunfan, y los pueblos no se mejoran si
‘iaguardan a que la naturaleza humana cambie; sino que han de obrar
jconforme a la naturaleza humana y de batallar con los hombres como
\s-gn, o contra ellos”.
No se trata de que Marti considerase a la naturaleza humana como
algo inalterable, dado de una vez y por todas. Por el contrario, fundaba su
(optimismo en su constante perfeccionamiento, pero no aguardaba idilicos
saltos renovadores de su condicién para iniciar cualquier empresa, y,
mucho menos, la independencia cubana, que ya no podia esperar mas.
Las preocupaciones filosoficas de Marti sobre la esencia humana es-
tuvieron siempre latentes, aunque no quedaran formuladas en extensos
tratados sobre el tema. Su permanente contacto con distintos tipos de
hombres, dada su compleja labor intelectual y politica, le obligaban a la
reflexién constante sobre cudl debia ser su diferenciado comportamiento
ante cada uno de ellos. Pero mds que eso le interesaba arribar a conclu-
siones de mayor trascendencia tedrica, por eso afirmaba:
;Oué me importa saber lo que el hombre hizo en este determinado mo-
mento de su vida, en esta o aquella época concreta, accidental y transito-
s Tia? Sugsgncia permanente s lo que quiero imvestigar —el subragado es
" huestro—, no efectos que pasar, sino las causas que la producen busco.
No me importan las estaciones del camino humano, que se levantan y
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destruyen en arreglo a las conveniencias de los vivientes, sino ¢l vapor,

acomodable, pero libre, que echa al andar el tren por ellas

Tal bisqueda confirma que su visién del hombre no era empirica,
estrecha, circunstancial, sino que trataba de fundarse en la mejor com-
prensién de su esencia. Esa era la tinica forma de orientar su accién
emancipatoria con acierto.

Marti fue un eminente luchador politico, porque sabia que el logro
delalibertad politica era premisa indispensable para alcanzar formas mds
amplias y superiores de emancipacién humana}Si el hombre no disfruta
de las minimas posibilidades de despliegue desu gestion ciudadana difi-
cilmente puede auspiciar empresas de mayor envergadura en su conquis-
ta constante de formas superiores de realizacion. Pero su estratégica mi-
sion desalienadora no se dejé enturbiar por las urgencias politicas que
reclamaban el logro de la independencia.\&lso en primer orden esa tas
rea, a su juicio también incumplida para el resto de los pueblos de Amé-)
rica, convencido de la magnitud extraordinaria que tendria la posterio
labor orientadora del hombre latinoamericano hacia el digno estatus dg
la condicién humana.

Cuando los pueblos han alcanzado determinadas conquistas en el
plano politico que les permita hablar de otras libertades, entonces se hace
mds necesario gobernar adecuadamente para que puedan conquistarse y
desplegarse las mismas. “El gobierno de los hombres —afirmaba— es la
misién mds alta del ser humano, y sélo debe fiarse a quien ame a los
hombres y entienda su naturaleza” *\Ese amor que propugnaba no era
tampoco en abstracto, estaba dirigido, en primer lugar, a los de su pueblo
sufrido y a los de la gran patria latinoamericana, como revela durante su
estancia en Guaternala en 1877, cuando declara su entrafiable amor por
el hombre de estas tierras condenadas de nuestra América. “Para ellas
tralbaj—o;j6 manifestaba. Es decir, en funcién de su redencién puso su
pluma y su obra. .

Al plantear quetgs deber del hombre levantar al hombre” 7| se dife-
renciaba también de la usual filantropia, que supone encontrar en la

*1bid,, t. 11, pag. 62.
5 1bid., t. X, pag. 449.
* Ibid., t. v11, pag. 112.
7 1bid., t. x, pag, 451.
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compasion y el consuelo los instrumentos adecuados para contemplar al
.. hombre. El humanismo martiano supera toda forma de visién contem-
{| plativa del hombre, porque es un humanismo militante, comprometido
con “los pobres de la tierra”* Su misién liberadora con la guerra necesa-
ria de independencia del pueblo cubano puso de manifiesto que ante
k&larti se estd en presencia de un humanismo de nuevo ti,EE/- Haber atisba-
do y contribuido a denunciar que en la cupula guberngmental norteame-
ricana se habia gestado una actitud politica que atentaba contra la digni-
dad y la independencia de los pueblos latinoamericanos constituy6 otros
de los méritos extraordinarios de su humanismo préctico. Su gestion como
representante diplomatico latinoamericano, como publicista incansable,
su labor en la constitucién del Partido Revolucionario Cubano, que taim-
bién planteaba emancipar a Puerto Rico, etc., todo estaba concebido para
“impedir a tiempo con la independencia de Cuba que se extiendan por
los Estados Unidos y caigan con esa fuerza mds, sobre nuestras tierras de
Américal Cuanto hice hasta hoy, y haré, es para eso”. Quien habfa pro-
pugnado que hacer era la mejor manera de decir, predicé con el ejemplo
como intelectual orgdnico de su tiempo. Un afio antes de morir declaré:
“Yo ya no soy hombre sentado: nunca lo fui”.®
En lugar de evadir compromisos los asumi6 paradigmdticamente,
como para dejar establecido, de una vez y por todas, que nadie que en
esta América se sienta hijo de su pueblo, por muchos laureles que cose-
che, puede asumir poses expectativas. Pero la labor del intelectual no ha
de medirse exclusivamente por la mayor o menor cuota de sacrificio que
desempefie como ser politico. Tan nefasto es a las luchas emancipatorias
de los pueblos la pretendida ‘apatia politica” de sus intelectuales, de los
cuales siempre se aguarda luz, como la reduccién panfletaria de su debi-
da exquisita labor espiritual que engalane y enriquezca la cultura de su
tierra. En la medida en que cumpla esta tltima labor contribuird a la
infinita humanizacién del hombre.

# “Mart{ inaugura en Cuba un nuevo humanismo, fundado en el decoro y en la dignidad
plena del hombre, pero no del hombre en general sino de ‘los pobres de la tierra’ ”
Rigoberto Pupo, “Aproximacién al pensamiento filosofico de José Marti”, en Revista
Cubana de Ciencias Sociales, La Habana, nim. 27, enero - junio de 1992, pdg. 192.
 Marti, op. cit., t. IV, pag. 169.

» Jbid., t. 111, pag. 226.
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C)/EL PROCESO DESALIENATORIO

La alienacién del hombre ests siempre condicionada por el insufi-
ciente conocimiento que este posee sobre aquellas fuerzas que le parecen
muchas veces hostiles hasta el momento en que se le revelan en todas sus

dimensiones y se percata de su cardcter endeble. En primer orden las |

fuerzas desconocidas de la naturaleza se constituyen en elementos alienantes |

cuando los hombres no son capaces de establecer las necesarias vias de

apropiacion a través, en primer lugar, del desarrollo de la ciencia, de lo -

ue Marti denominé la “fe cientifica”, 1a fe en la “eterna sabiduria”. fren-
q )

te a la “fe mistica”, que “no es un medio para llegar a la verdad, sino para
oscurecerla y detenerla; no ayuda al hombre sino que lo detiene”.» El
primer elemento desalienador al que Marti rindi6 tributo fue a la ciencia.

Martt supo también ubicar al hombre adecuadamente en su imbricado
nexo con la naturaleza, y saltar los escollos del socialdarwinismo, tan arrai-
gado en la filosofia positivista, que en su época predominaba y que habia
obstaculizado la mejor comprensién de la condicién humana de los hom-
bres de estas tierras en muchos destacados pensadores latinoamericanos
durante el trdnsito finisecular. Insisti6 en el necesario y permanente vin-
culo del hombre con su hdbitat natural, del cual no podra prescindir
jamds, pero con el cual, si lo conserva y mejora, podra asegurar su super-
vivencia. Cuando concebia al hombre como lo superior de lo existente lo
hacfa a partir de la consideracién de su vinculo orgdnico con la naturale-
za, con la que estd obligado a matrimonio eterno. A su juicio: “La natura-

_leza inspira, cura, cansuela, fortalece y prepara para la virtud del hom-

bre. Y el hombre no se halla completo, ni se revela a si mismo, ni ve lo
invisible —el subrayado es nuestro—, sino en su intima relacién con la
ﬁa”t"urzrlefa”.ﬁ ‘

" “Es sabido que en tanto el hombre no tenga dominio suficiente de su
pedestal natural, serd un hombre alienado, del mismo modo que lo serd
en la medida que no tenga control suficiente sobre sus condiciones sociales
de existencia. Este es un proceso que ni se produce de una vez y por todas
ni parece tener consumacion ultima en algiin momento de la historia.
Mis bien, funciona como paradigma permanente al cual se aproximan

» Ibid,, t. XIX, pdg. 363.
# Ibid., t. X111, pdgs. 25-26.
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todos los experimentos sociales y, muy en especial, los saltos que soporta
el desarrollo cientifico-técnico de manera acelerada. Marti, con atisbo
" genial, intuye que la complementacion de la plenitud humana se obser-
/. va cuando el hombre sostiene esas relaciones intimas con la naturaleza.
‘La intimidad presupone un creciente proceso desalienante en el que la
reciproca entrega hace posible la consumacion de ese grgasmo espiritual
que constituye el control por el hombre de las rebeldes fuerzas naturales.
“10hj, no hay crianza como la de esta vida directa, esta leccién genuina,
estas relaciones ingenuas y profundas de la naturaleza con el hombre,
que le dejan en el alma cierto perpetuo placer de desposado, a quien no
engafié jamds su amadal”.»
= La labor desalienadora de Marti se desenvuelve en diferentes planos,
sobre todo en el politico. Sus objetivos inmediatos eran alcanzar la liber-
. tad para los cubanos. Esa tarea principal, a la que dedic6 todas sus fuer-
 zas, no le empafiaba la vista proyectada hacia objetivos superiores y de
- mayor trascendencia. Cuando desde cualquier ciudad americana Irra-
~diaba su pensamiento como corresponsal de tan prestigiosas publica-
| ciones sabfa que tenia una de las vias principales para contribuir de
/ algin modo a la emancipacién humana respecto a multiples tabtes.
* En primer lugar, los que el hombre se ha construido respecto a su propio
ser, a su situacién en el mundo, a su fortaleza como gestor de la civi-
/ lizacién. Mart{ aspiraba a que el hombre se reconociese en sus creacio-
' nes mds sublimes para que se inyectara impulsos superiores que le hi-

P

) cieran alcanzar nuevos planos de excelencia. La toma de conciencia de
" sus potencialidades epistemolégicas y de su capacidad transformadora
/' del mundo en que vivia fue arenga permanente de su pensamiento.

“~ Prueba de ello es lo siguiente:

La voluntad es la ley del hombre: la conciencia es la penalidad que com-
pleta esta ley. El ser tiene fuerzas, y con ellas el deber de usarlas. No ha de
volver a Dios los ojos: tiene a Dios en si: hubo de la vida razén con qué
entenderse, inteligencia con qué aplicarse, fuerza activa con qué cumplir
1a honrada voluntad. Todo en la tierra es consecuencia de los seres en la
tierra vivos. Nos vamos de nosotros por inexplicable lucha hermosa pero
mientras en nosotros estemos, de nosotros brota la revelacion, la ensefianza,

3 [bid.
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el cumplimiento de toda obra y ley. La Providencia para los hombres no

es mds que el resultado de sus obras mismas: no vivimos a merced de una

fuerza extrafia.»

Esta dltima idea sintetiza su misién desmitificadora, desalienadora.
Aqui pone toda su atencién en lo que el hombre debe saber para recono-
cerse como artifice exclusivo de su destino, en el cual no debe presupo-
ner el efecto de elementos que no sean mds que el producto de su propia
act1v1dad fecunda. Fn otro momento puntualizaba también que:

'La humanidad asciende cuando adelanta; el hombre es en la tierra des-

cubridor de las fuerzas humanas. No es que la fuerza de progreso esté en

la tierra escondida; no es que la recibamos por una ley fija, logica y fatal.

Es fatal el progreso, pero estd en nosotros mismos; nosotros somos nuestro

criterio; nosotros somos nuestras leyes, todo depende de nosotros: el hom-

bre es la logica y la Providencia de la humanidad. (...) Hay un Dios: el

hombre.. 3

‘Cuando consagra la voluntad como ley suprema de la humanidad,
Marti quiere insistir en lo que es capaz de lograr el hombre cuando asu-
me conscientemente su poderio, no de manera individual aislada, sino a
través de ese catalizador de la historia que son los pueblos. Porque para
Martf: * . Nada es un hombre en si, y lo que es, lo pone en él su pueblo. En
vano concede la Naturaleza a algunos de sus hijos cualidades privilegia-
das; porque serdn polvo y azote si no se hacen carne de su pueblo, mien-
tras que si van con él, y le sirven de brazo y de voz, por él se verdn encum-

brados, como las flores que lleva en su cima una montafia”.® Su vida
y q a € €l )

misma y su obra intelectual constituyen prueba definitiva de este aserto.

Cuando Marti exhorta al hombre a que vuelva los ojos sobre si mismo
en lugar de hacerlo sobre deidades consoladoras, no lo hace por incredu-
lidad. Trata de darle al hombre confianza y seguridad en su decisiva ges-
tién social. Si todo lo que se produce en la Tierra es para Marti producto
de seres vivos, l6gicamente, todo lo que se geste en la sociedad debera
concebirlo engendrado por el portador social que es el hombre. Si es asi,
al hombre es a quien se le debe pedir cuentas por los males del mundo;
pero también a él se le debera erigir altares por sus milagros.

#1bid., t. v1, pdg. 286.
3 1bid., pdg. 226.
 Ibid., t. X111, pdg. 34.

HUMANISMO PRACTICO Y DESALIENACION EN ]OSE MARTT

125



—Fn Marti la dimensién de lo humano no sélo es grandiosa, sino que
rebasa todo limite, €, incluso, pone en apuros el reino escatolégico cuando
sostiene:

Fl hombre crece tanto que ya se sale de su mundo e influye en el otro. Por
1a fuerza de su conocimiento abarca la composicién de lo invisible, y por
la gloria de una vida de derecho llega a sus puertas geguro 'y dichoso.

! 'Cuando las condiciones de los hombres cambian, cambian la literatura,
1a filosofia y 1a religion, que es una parte de ella; siempre fue el cielo copia
de los hombres —el subrayado es nuestro—, y se pobl6 de imdgenes sere-
nas, regocijadas o vengativas, conforme viviesen en paz, en gozos de sen-
tidos, o en esclavitud y tormento, las naciones que las crearon. Cada sacu-
dida en la historia de un pueblo altera su Olimpo.”

;Oué mejor prueba de enfoque histérico de sus reflexiones® y de
comprensién del fenémeno de la enajenacion religiosa? Por otra parte,
no es menos cierto que, como asegura Raul Cepeda, “laidea —yla expe- -
riencia— de Dios constituyen en la concepcién religiosa de Marti un

“ferna complejisimo y dentro de muy diversos enfoques: una trama de re-

flexiones y vivencias que se entrecruzan en angustiosa bisqueda; dua-
lidades, contraposiciones, rechazos, cualificaciones, gradaciones e iden-
tidades” 3

Su concepcion de la relacién del hombre con sus divinidades resulta-
ba apropiada a esa redencién permanente que exigia ante las adversida-
des que siempre golpean. Esto se aprecia en su carta testamento literario

J.cuando sefiala: En la cruz murié el hombre en un dia: pero se ha de

aprender a morir en la cruz todos los dias”* que puede ser interpretada
de mil formas, pero nunca de aliento derrotista. | .-
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% Ibid., pag. 33.

3 La visién histérica de todos los procesos sociales siempre estuvo muy presente en los
andlisis martianos, mucho mds cuando se trata de generalizaciones respecto a la trayecto-
ria humana en sus distintas fases de ascenso. “;Cémo hemos de llegar al conocimiento de
]a humanidad futura y probable sin el conocimiento exacto de la humanidad presente y la
pasada? Esta esuna humanidad que se desenvuelve y se concentra en estaciones y en fases.
Lo que pasa en algo queda. Para estudiar los elementos de la sociedad de hoy es necesario
estudiar en algo los residuos de la sociedad que han vivido”. Ibid., t. XX1, pdgs. 7576

3 Rafael Cepeda, Lo ético-cristiano en la obra de José Marti, Matanzas, Centro de Infor-
macién y Estudio Augusto Cotto, 1992, pag. 15.

» Marti, op. cit., t. 1, pag. 28.
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En otro plano donde se revelan las ideas desalienadoras de Marti es
en relacién con el cardcter del trabajo y su consideracién de actividad
eminentemente humana y no degradante como multiples poderes domi-
nantes se han encargado de difamar. Para €l, “el trabajo es fuente de toda
alegria™ y actividad ennoblecedora que sittia al hombre en el centro de la
dimensién de lo estrictamente humano. Y por eso le rinde culto, porque al
rendirselo lo estd dirigiendo hacia el sujeto exclusivo de la labor productiva
consciente, gestor de tantas maravillas, que la naturaleza por si misma nun-
ca hubiera sido capaz de engendrar. Sin embargo, Marti se percaté de que
en determinadas esferas sociales se trata de desvirtuar el trabajo y de que, en
su lugar, se estimula el consumo desenfrenado, “el individualismo excesi-
vo, la adoracién de la riqueza...” # como en los Estados Unidos, donde los
valores de aquella emergente sociedad tecnocritica y mercantil, que
Emerson criticara, mostraba sus rasgos mas enajenantes.

_~—Fa formacién de los valores éticos que Marti concebia como propios
del hombre superior eran antitéticos con los que estimulaba aquella so-
ciedad donde el egoismo mds desenfrenado constituia una terrible ame-
naza para una vida humana digna, no ya la felicidad de los pueblos, tam-
bién tan afiorada por ¢l. E] humanismo practico y desalienador preparé a
Marti a desplegar una vida superior y a preparar su heroica muerte. Supo,
ante todo, superar cualquier obstaculo alienador al culto a su persona y
encontrar realizacién plena en su entrega a los demds, especialmente a
su pueblo y a su patria, que fueron su verdadera religién.

Al rememorar el centenario de su muerte se exigié extraer sintética-
mente algunas ideas que de un golpe irradiaran actitudes dignas de imita-
cién a las nuevas generaciones, a fin de asumirlas como propias, como
aquellas confesadas meses antes de su caida en combate: “Yo, ;qué me
importa? La tnica gloria verdadera del hombre —si un poco de fama
fuera cosa alguna en la composicién de obra tan vasta como el mundo—
estarfaen 1a’suma de los servicios que hubiese, por sobre su propia perso-
na, prestado a los demds. Lo que ciega a los hombres, los hace llegar tarde
o demasiado pronto, es la preocupacién de si. Yo ya sé cémo voy a morir.
Lo que quiero es prestar el servicio que puedo prestar ahora”

# Ibid., t. xX1, pag. 184.
+1hid., t. 1, pag. 237.
#lbid., t. 111, pag. 226.
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Otros pensador










Enrique José Varona ante la condicién humana

LA OBRA FILOSOFICA y humanista de Enrique José Varona (1849-1933)," en
especial su prestigio como escritor, critico literario, periodista y orador, ha
sido reconocida por connotados intelectuales, entre los que destaca José
Marti, quien sostuvo con €l una entrariable y sostenida amistad. Desde cuan-
do Marti conocié a Varona quedé profundamente impresionado por su
talento, cultura y profundidad filoséfica. Aunque polemizé con él publica-
mente en las tertulias del Liceo de Guanabacoa, se encarg6 personalmente

' Nace en Santa Marfa de Puerto Principe (Camagiiey), Cuba el 13 de abril de 1849. Dirige la
Revista de Cuba, una de las de mayor prestigio intelectual de la época en el pafs. Se vincula a
la direccion del Partido Autonomista. Entre 1880 y 1883 dicta y publica en La Habana sus
célebres Conferencias filosdficas sobre Légica, Psicologfa, Etica y Moral. En 1885, luego del
fracaso de su gestion como diputado ante las Cortes de Esparia, rompe con el autonomismo
por desacuerdos respecto al tema de la abolicién de la esclavitud y el tipo de leyes que debian
regir en Cuba. A partir de 1886 dirige la Revista Cubana, en la que publica numerosos trabajo
de cardcter filoséfico, literario, politico y de divulgacién cientifica.

Asolicitud de Marti, en 1895 asume en Nueva York la redaccién del periddico Patria,
6rgano del independentista Partido Revolucionario Cubano. Durante la intervencién
norteamericana en la guerra de Cuba contra Espafia, en 1898, asume primero la Secreta-
ria de Hacienda y luego la de Educacién del Gobierno norteamericano en la Isla.

Con el establecimiento de la Repiiblica en 1902 se dedica integralmente a su labor
como catedritico de la Universidad de la Habana. Reedita sus conferencias filosoficas
actualizdndolas con los avances del pensamiento de inicio del siglo xx. Regresa a la poli-
tica en 1906 y funda el Partido Conservador Nacional. Entre 1913 y 1917, durante el go-
bierno de Mario Garcfa Menocal, asume la vicepresidencia de la Reptblica. Frustrado
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de publicar en Nueva York sus Conferencias filosdficas sobre Logica, Psico-
logia, Etica y Filosoffa. Y cuando decidié marchar a Cuba a luchar por le
independencia de la isla le solicit6 que asumiese su lugar en la direccion
del periédico Patria, 6rgano del Partido Revolucionario cubano, instrumento
politico e ideolégico de lalucha emancipatoria. Tanto este hecho como los
elogios de Marti a Varona en multiples cartas y discursos ponen de mani-
fiesto la alta estimacién intelectual que le merecio. “

Las reflexiones antropolégicas de Varona se desarrollaron en depen-
dencia de multiples factores condicionantes. En una primera etapa, fun-
damentalmente durante las dos tltimas décadas del siglo XIX, bajo la
influencia de Herbert Spencer, se reveld en su pensamiento una marca-
da postura positivista sui géneris en la que prevalecen una postura filan-
tropica y de estimulacion a la solidaridad entre los hombres. Esta actitud
se mantendré en definitiva, de un modo u otro, a lo largo de toda su vida.
No obstante, a principios del siglo XX, en especial durante el periodo de
crisis existencial marcado por el estallido de la primera guerra mundial y
por su frustracién ante la corrupta vida de la naciente reptblica cubana, al
abandonar en 1917 la vicepresidencia de la reptiblica v hasta mediados de
los afios veinte, aparecieron en él, con mucha frecuencia, manifestaciones
de escepticismo, pesimismo y nihilismo en cuanto a la condicion humana,
en las que se aprecia la impronta de Nieztsche> y hasta ciertas expresiones
misantrépicas ¢ Tales ideas han conducido a algunos investigadores a con-
siderarlo como un escéptico creador.+ Sélo en los wltimos afios de su vida

parece recobrar su optimismo y confianza en la posibilidad del progreso y
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por la realidad politica y social del pafs v condicionado también por el estallido de la
primera guerra mundial, entra en un periodo de marcado cardcter escéptico que se plas-
ma en sus aforismos Con el eslabdn.

En 1923 preside en La Habana, a solicitud del lider estudiantil comunista Julio Anto-
nio Mella, el acto de fundacién de la Federacién Estudiantil Universitaria, Feu. En sus
Gltimos afios abandona su anterior escepticismo politico y se convierte en el mentor op-
timista de la juventud cubana de los afios veinte, especialmente apoyando el movimiento
de la reforma universitaria, y la lucha revolucionaria que logra derrocar la dictadura de
Gerardo Machado. Fallece el 19 de noviembre de 1933 en Cuba, donde desarrollé bésica-
mente su labor .
> Enrique José Varona, “Algo que pudo haber contado Zaratustra”, en El Figaro, nim. 6,
1903, péag. 66.

5___ Con el eslabén, Manzanillo, Editorial El Arte, 1927.
+P. Camacho, Varona, un escéptico creador, La Habana, Ediciones Lyceum, 1949.
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el perfeccionamiento humano, plasmada en su identificacion con las lu-
chas de la juventud y en las potencialidades del pueblo.

Desde el inicio de su labor intelectual habia confiado en el humanis-
mo y en el enriquecimiento humano a través de la educacién y otras insti-
tuciones de la sociedad. Consideraba que ya que no es posible la ciudad
de Dios, al menos se debe tratar de lograr un ser inteligente y bueno.s Y
para lograrlo habfa que estimular la sociabilidad y la solidaridad, pues “e]
hombre sé6lo es hombre en el trato de sus semejantes, por eso sus emocio-
nes mds gratas o mds dolorosas, las mejor definidas, las que dejan tras de
si una huella mds duradera se deben a la comunicacién social”.® Consi-
deraba que aunque las emociones tienen una base fisiol6gica dependen,
ante todo, del factor social.

Posteriormente sostendria que “la ley de afinidad existe para los glé-
bulos hombres, como la ley de afinidad para los glébulos sangre... el
hombre es un ser incompleto, para sentirse completo necesita del hom-
bre”” y de los avances de la ciencia, la técnica, y otras conquistas de la
modernidad, como la democracia, ademds de la sociabilidad. En particu-
lar, su humanismo se expresé6 en su labor pedagégica, donde dej6 una
significativa huella en los planes de estudio y en la politica educativa
cubana de la primera mitad del siglo xx.

Varona puso todo su empefio humanista a lo largo de su vida en la
labor pedagégica.® Propugnaba

... que se haga descansar toda la obra de nuestra ensefianza sobre una base

estrictamente cientifica, para que sea objetiva, experimental y préctica.

Hacer que el adolescente adquiera sus conocimientos del mundo, del

hombre y de la sociedad de un modo principalmente directo, y no de la

manera refleja que dan los libros y las lecciones puramente verbales, es
preparar a los hombres para la activa competencia a que obliga la multi-

plicidad de relaciones de la vida moderna, no espiritus para la especula-
ci6n fantdstica.y

5 Enrigue José Varona, “La moral en evolucién”, en Estudios literarios v filosdficos, La
Habana, Imprenta La Nueva Principal, 1883, pdg. 262.

é , Curso de Psicologia, L.a Habana, Imprenta La Moderna Poesia, 1gos, pag. 468.

, “Reflexiones de un elevado”, en Patria, Nueva York, noviembre de 1895, pag. 8s.

_, Trabajos sobre educacion y ensefianza, La Habana, Comisién Nacional Cubana
de la Unesco, 161

9 Informe Wood, La Habana, 14 de septiembre de 1900, pig. 9.
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Y aspiraba a la democratizacién de la ensefianza para que llegara a
todos los sectores sociales. “Monopolizar el saber —planteaba en 1919—
resulta tan perjudicial como monopolizar las utilidades”.

Su confianza en la posibilidad de un progresivo y solidario mejora-
miento de la condicién hurnana a través de la educacién se observa al inau-

gurar el curso de la Universidad de la Habana en 1903, cuando sostuvo:

Desde la escuela a la universidad la necesidad, el propésito y el deber de
los profesores se concentran en formar hombres. Hombres que se sientan
capaces de actuar frente a la naturaleza, para sacar de ella las utilidades
que le permiten vivir y desarrollarse, que se sientan solidarios de sus
coasociados, para concurrir con ellos a la generosa empresa de hacer mejor,
mds bella y noble la condicién humana.™

Sin embargo, en 1921, en plena crisis de su valoracién de la naturaleza
humana, sostenfa algo muy contrario a sus anteriores opiniones al respec-
to. “El hombre ha inventado la maquina de vapor, el telégrafo, el bombi-
1lo eléctrico, el teléfono, el fonégrafo, el aeroplano, ha suprimido la dis-
tancia, ha suprimido’el tiempo y el hombre es un estipido. Enajena su
libeitad por vivir en sociedad y se queda sin libertad y sin sociedad. A no
ser que llamemos asociacién a la mutua explotacién”.> No obstante, du-
rante ese periodo de arraigado escepticismo intent6 analizar la condicién
humana con la mayor objetividad posible: “El hombre es imperfecto.
Palabrerfa. El hombre es como es. Pudiera ser de otro modo. Eso quiere
decir que puedes imagindrtelo de otro modo; pero es como es. Pudiera
estar colocado en otras circunstancias. Eso quiere decir que puedes idear-
lo en otro ambiente; pero las cosas son como son. No hay salida”.B

Las ideas sobre la condicién humana que prevalecen en este periodo
de principios del siglo Xx en Varona,en verdad resultan algo distantes del
humanismo que le habfa caracterizado previamente. Algunas de sus an-
teriores ideas criticas de la naturaleza humana, que habifan aflorado
esporadicamente en la nueva etapa, se incrementan, omo la siguiente:
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332.
v “Discurso de inicio de curso 1903-1904”, en Por Cuba, La Habana, Imprenta
Siglo xx, 1918, pag. 37.

12

. “Para unos abogados”, en Cuba Contempordnea, t. XX1, La Habana, 1919, pag.

_ . “Con el eslabén”, en Cuba Contempordnea, t. XXVI, La Habana, 1921, pdg. 8.
13 Ibid., 1924, pdg. 207.
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“La generalidad de los hombres son unos autématas que se imitan unos a
otros, lo mismo cuando obran que cuando piensan”

Al recrudecer sus criticas a la crueldad del hombre para con sus se-
mejantes, parecieron resquebrajarse momentineamente sus ideas huma-
nistas. Sostiene en esta nueva etapa de su pensamiento que la concep-
cién del hombre bueno del pasado sélo existe en la fantasia del
historiador. Llega a considerar que “como el hombre es una fiera inteli-
gente, es la peor de las fieras”.** Y no duda en denominarlo “gorila repu-

«

lido (...) orgulloso antropoide reformado”.” Lo considera “... el

desconcentrador, el destructor, el hombre” ®

“un monstruo™ que “tie-
ne la mentira”.* Aun cuando son innegables estas manifestaciones de
cuestionamiento de las virtudes humanas por parte de Varona en ese pe-
riodo de su vida, resulta erréneo extrapolarlas y considerar que fueron
nota comuin a toda su concepcién antropolégica.

Varona insistié mucho en la necesidad de la sociabilidad humana. La
importancia que le atribuye a los factores sociales en la determinacion
del hombre se demuestra cuando plantea que la formacién del individuo
por el grupo cambia en correspondencia con la extensién y cohesion del
mismo, pero no por eso es menos real que cuando se reducia a la horda
primitiva. “En este caso como en aquel caso, el individuo recibe de fuera
la impresién que la modela y se encuentra al cabo, pensando, queriendo
y obrando como su maestro anénimo e inc6gnito: la sociedad de su épo-
ca”.® Para él “no es posible concebir al hombre fuera del estado de socie-
dad porque careceria de sentido”.** Esto implica que “sus estados subjeti-
vos se modelan sobre sus impresiones objetivas del orden social”, aunque
“no nos demos cuenta de esa dependencia, como no nos la damos general-
mente de que respiramos”.» Es por eso que “aun este reducto de la indivi-

14 , Fundamento de la moral, Nueva York, Editorial Appleton, 1914, pdg. 129.

15 , “Con el eslabén”, en Cuba Contempordnea, t. xx1, La Habana, 1919, pdg. 143.
16 1bid., t. XXXVI, 1924, pig. 203.

7 , “A Miss Virginia Pope”, en Desde mi Belvedere, agosto de 1903, pdg. 228.

, “Con el eslabén”, en Cuba Contempordnea, t. xxv11, La Habana, 1921, pig. 32.
19 Ibid., t. XXXII, 1923, pdg. 198.

= Jbid., t. X1V, 1919, pag. 359.

2 , Fundamento de..., pag. 11s.

= Ibid.

3 Jbid., pag. 105.
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dualidad, 1a conciencia de un sabio, lo vemos forzado por la influencia
de la colectividad. Se refugia en su pensamiento y encuentra all{ mil hués-
pedes extrafios; aquella idea que le parece mds propia es quizd mero prés-
tamo de un acreedor incégnito” >

Las reflexiones antropolégicas de Varona siempre tomaron en consi-
deracién la articulacién entre los individuos, las pgrsonalidades y los
pueblos. No acepta que la historia universal sca simplemente la que
realizan sélo los grandes hombres y que se desconozcan los determi-
nantes sectores populares que participan en el progreso social. = Se opu-
so a la exageracién del papel del individuo en la historia. “Los hombres
superiores son ttiles —sostenia—, pero no indispensables. Los pueblos
no deben esperar milenarios ni mesfas, deben saber que el trabajo con-
tinuado de los pequefios es el que realiza las obras colosales que luego
se atribuyen a los grandes..” ** A su juicio, “los pueblos son los que
labran su propio destino”.”

En todo momento histérico hay algo siempre accidental que no conviene
confundir con lo permanente. Lo accidental son los hombres que repre-
sentan una situacién. Lo permanente son las ideas que conforman un
estado social. Desde luego que las ideas no son entelequias como decia la
vieja escoldstica, viven en el cerebro que las hospeda. No se puede pres-

cindir de los hombres que las abrigan y realizan; pero se debe tener pre-

sente que todo hombre es efimero.”

El determinismo varoniano no implicaba que el hombre no pudiese
actuar con entera libertad. Desarrolla una comprensién dialéctica entre
la necesidad y la libertad, como habia sido propio de otras grandes perso-
nalidades latinoamericanas, entre ellas Bolfvar y Marti, porque con acier-
to plantea que el hombre, en la medida en que aumentan sus conoci-
mientos sobre la realidad, actda con mayor libertad; por tal motivo le
otorgaba tanta importancia a la educacién. Segtin Varona, “el hombre
no puede por tanto sustraerse al determinismo, pero si puede en cierto
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= Ibid., pag. 127.

x5 “Emerson”, en Revista de Cuba, t. xv, La Habana, 1884, pig. 73.

% “Grandes hombres”, en Revista Cubana, t. 1v, La Habana, 1886, pdg. 87.

¥ , El imperialismo a la luz de la sociologia, La Habana, Editorial Apra, 1933, pag. 131.
__ “Carta a los directores”, en Revista Universidad de La Habana, t. L, ndm. 2, La
Habana, junio de 1927, pag. 10; reproducido en Bohemia, mim. 21, 1969.
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modo educarlo y guiarlo que es aqui vencerlo. No es un autémata, mas
para no serlo se necesita cultivar tanto la inteligencia como el sentimien-
to: la educacion es su verdadera redentora”.® En realidad, si concibe al
hombre actuando con libertad condicionado histéricamente.

El determinismo varoniano no conduce al fatalismo porque valora
correctamente el papel del conocimiento en su funcién desmistificadora
de la realidad. La necesidad es objetiva, pero el hombre no se somete a
ella como décil cordero, sino que la conoce y transforma en su praxis
social, y Varona se percat6 de ello al plantear: “El hombre no es libre,
pero se hace libre, empieza por obedecer, acaba por escoger, pero no es-
coge por capricho, escoge determindndose”® En sus andlisis sobre la
evolucién de la moral arrib6 a la correcta conclusion segin la cual una
postura determinista absoluta significaba la negacién del valor de la ac-
cién moral. El hecho de que el hombre adquiriese por medio del conoci-
miento grados de libertad no significaba que se emancipase por entero de
las exigencias de la necesidad. Por esa razén argumentaba: “Enriquecien-
do la conciencia con experiencia y preceptos, depurando los sentimien-
tos, escapa el hombre en la medida de lo posible al yugo de hierro de la
determinacién, acto reflejo, y su actividad despojada de un automatismo
clego, se espacia en tan diversas direcciones, por campos al parecer tan
limitados, que se siente, que se cree libre”.# Incluso en momentos de
crisis de sus concepciones antropolégicas, planteaba: “La sociedad nos
pone una camisa de fuerza. Cierto. Pero quitatela y verds. Ni Polifemo
con su ojo sano”.* Esto demuestra que, en general, confié en que el
hombre puede actuar con libertad en la medida que va conociendo las
fuerzas naturales y sociales; asi, de manera consciente puede intervenir
en el desarrollo de los acontecimientos y, al menos, orientarlos de acuer-
do con sus intereses.

No obstante, su ideario humanista se reivindica al finalizar esa etapa
de su vida cargada de escepticismo, cuando recobra la confianza en las
potencialidades del género humano al plantear: “Ante la naturaleza el
hombre se siente pequefio. Pero si va hacia ella con aliento y constancia

» , Curso de..., pdg. 410.

* Ibid., pag. 411.

3 , Fundamento de..., pag. 26s.
» , Con el eslabén, pag. 3.
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logra penetrar sus secretos y dominarlos. Entonces sus manos realizan
milagros y de nuevo Cristo da luz a los ciegos”.» Aunque en determina-
dos momentos de la evolucién filoséfica de Varona, especialmente en sus
afios de crisis, se observan ciertos rasgos de escepticismo, en lo funda-
mental de su obra se identificé mucho més en sentido general con el
optimismo epistemolégico y el ideario humanista propio del pensamien-
to latinoamericano de la época, en especial de su entrafiable amigo José
Marti. Consideré que el conocimiento humano avanza a cada instante y
que las teorfas cientificas se perfeccionan y se ajustan cada vez mds a la
realidad objetiva. Para él, “el hombre busca la verdad porque necesita
ajustar sus acciones a sus conocimientos”.3

Fue la confianza en el conocimiento cientifico lo que fundamento su
fe en el progreso de la humanidad y la confianza en que el hombre puede
alcanzar la verdad como adecuada correspondencia del pensamiento con
la realidad. Su postura empirista mesurada descansa sobre la base de un
optimismo epistemoldgico que se enfrenta a todo subjetivismo, idealis-
mo y espiritu metaffsico. Fsa misma actitud es la que sirve de sostén a sus
ideas evolucionistas y ateas confluyentes con el materialismo filoséfico,
aunque critico de las trivializaciones de que este habia sido objeto por
parte de algunos de sus representantes. Ese optimismo epistemoldgico se
puso de manifiesto cuando valor6 los méritos de la teorfa evolucionista y
afirmé que “siempre ha sido la primera que ha dicho al hombre; para
conocerte a ti mismo, para determinar el lugar que ocupas en la naturale-
za, para descorrer el velo de los origenes, te basta a ti propio, te bastan tus
métodos, te basta tu ciencia”.®

El optimismo epistemolégico propio del humanismo de Varona se
fundamentaba en el criterio de que la correspondencia de la accién hu-
mana con la bisqueda del “efecto ideado y previsto” sobre la base de una
adecuada observacién del mundo objetivo conducia a la posesién de la
verdad, la cual siempre, para que fuese tal, debia tener un caricter y un
contenido objetivo, pues, con razén, sostenia que “una verdad meramen-
te subjetiva es una quimera”.* Aunque el fil6sofo cubano le otorgé mere-
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3 . Pensamientos, manuscrito en la Biblioteca Nacional de Cuba, pdg. 432.
#___ Nociones de Logica, La Habana, Imprenta La Moderna Poesia, 1902, pag. 7.
» , Estudios literarios..., pag. 311.

% Nociones de..., pag. 56.
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cida importancia a la fuente del conocimiento en la experiencia, no des-
defié en modo alguno el decisivo papel de la deduccion légica como
camino imprescindible del conocimiento humano.

Las preferencias de Varona por el empirismo se justificaban por su
identificacion con el cientificismo propio del positivismo. En la misma
medida que paulatinamente fue comprendiendo las limitaciones de esta
postura filoséfica, asi también tomé mayor distancia del reduccionismo
empirista e insisti6 en la necesidad de ir a un proceso de reconstruccién
de algo tan esencial al saber filoséfico como es el método, que permite el
adecuado conocimiento del mundo si se aplican adecuadamente sus pro-
cedimientos, los cuales posibilitan que “el espiritu empiece su tarea fren-
te a la naturaleza y la termine volviendo a la naturaleza” 3

No acepté la contraposicion del dualismo cartesiano entre actos re-
flejos y psicolégicos. Tampoco se identificé con la teoria mecanicista del
estimulo-reaccidn, referida tnicamente a los planos inferiores del siste-
ma nervioso, ni consideraba al individuo como un simple receptor pasivo
de estimulos exteriores. F.n este sentido otorgaba mayor reconocimiento
al papel del lado activo del sujeto en el proceso del conocimiento.

Criticé al sensualismo “por desconocer la actividad verdadera del su-
jeto convirtiéndolo en una tabla rasa, llamado a repetir solamente los
estimulos exteriores”.?* Al criticar la concepcién mecanicista del estimu-
lo-reaccién, cuya base teérica se encuentra en el determinismo meca-
nicista, no se enfrent6 a la concepcién determinista en general del mun-
do, sino que, por €l contrario, se adhirié a ella. Se negaba, en principio, a
escindir en un abismo los procesos psiquicos y los fisiolégicos, aunque se
percataba de las limitaciones del conocimiento cientifico de su época
para demostrar su postura monista y enfrentarse al dualismo y al idealis-
mo filoséfico. En todo momento Varona insistié en la fuente objetiva
del conocimiento, y se enfrenté a todo subjetivismo que condujese a
conclusiones erréneas sobre el contenido objetivo de la realidad que el
hombre conoce. Por tal motivo, sostenia: “parece que cuando nos en-
tretenemos en dar libre curso a nuestra imaginacion, tenemos fenéme-
nos del todo independientes de un comienzo objetivo. No hay nada de

7 Ibid., pags. 136-137. :
38 , Conferencias filoséficas. Logica, La Habana, Editor Miguel de Villa, 1880,
pag. 156.
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eso”.® Este punto de partida es bésico en su confluencia con el materia-
lismo filoséfico y en su postura critica ante el idealismo.*
Su optimismo epistemoldgico se expresa sintéticamente en estas

palabras:

Sélo tengo una fe, una fe tranquila, pero inquebrantable en la ciencia del
hombre y en la bondad de los métodos que emplea. Un. problema no
resuelto no es un problema irresoluble. Esperemos (...). Nuestro intelec-
to busca la unidad; las fuerzas materiales son una; las mentales son una;

esta dos jserdn una sola? Asf 1o creemos, ni lo sabemos (...) esperando el
hermoso dia en que la voz del genio perseverante diga otra vez ‘sealaluz
ylaluz sea’

Se mantuvo atento al desarrollo de las investigaciones cientificas de
su época, como se manifiesta en los multiples articulos que publicé para
comentar estos avances, tanto en las ciencias naturales como en las socia-
les. Se percato del creciente papel que asumian las ciencias en el mundo
moderno y, por tanto, la necesidad que tenfan los pueblos emergentes de
cultivarla para disfrutar de sus logros e intentar alcanzar el nivel de viday
desarrollo de los mas avanzados. A su juicio, “la pesquisa de la ciencia ha
de ser desinteresada; muy cierto; pero desinteresada no quiere decir indi-
ferente. Ha de ser animarla y moverla el alto y claro propésito de que sus
adquisiciones se encaminen al mejoramiento del hombre, al bien de la
patria, al mejoramiento de la civilizacién; que es la manera que tienen
los pueblos de contribuir con su cuota individual al progreso de la huma-
nidad” # La busqueda de diversas vias para el mejoramiento humano es
algo constante en su pensamiento.

No comparti6 la tesis positivista seglin la cual el desarrollo de las cien-
cias atentaria contra el contenido y €l estatus del saber filoséfico. Para él
1a filosoffa tenfa un objeto y una funcién que jamas podrian ser sustitui-
dos por las ciencias aun cuando no pudiese prescindir de los resultados
de estas, del mismo modo que las ciencias no podrian desarrollarse plena-
mente al margen del desarrollo del pensamiento filosofico. La labor
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integradora de todo el saber humano y la pretensién de esclarecer los
enigmas planteados por enfoques dicotdmicos de la realidad que condu-
cfan al dualismo constituian para el pensador cubano una labor eminen-
temente filoséfica que la ciencia no podria nunca por si sola resolver.

Estimulaba la investigacion cientifica porque sabia que el hombre,
utilizando ese insustituible instrumento, podia asegurarse una vida me-
jor. “El hombre necesita prever los cambios que se verifican en torno
suyo y muchas veces necesita suscitarlos. Las relaciones de causa le per-
miten esa prevision y le dan ese poder... El fin de‘la ciencia es llegar al
descubrimiento de las causas y las proporciones”.# Y en otro momento
apuntaba: “... las ciencias, cuyo objeto principal es el conocimiento de la
naturaleza, para seguridad y provecho del hombre, han de poner su prin-
cipal empefio en la determinacién de las causas, y en que las inducciones
de causalidad sean el dominio propio del hombre cientifico” #

Sus ideas sobre la ciencia estaban orientadas a ponerla en funcién de
la transformacion de la realidad social de su tiempo y a lograr un mayor
perfeccionamiento humano; por eso, aseguraba: “... el trabajo no puede
estar bien dirigido, ni ser productivo de un modo remunerador, si no lo
guia y fecunda la ciencia. No trabajan del mismo modo y con igual éxito
el hombre inculto y el civilizado”.# Para Varona la cultura no debia ser
exclusiva cuestion de elites, pues “la cultura superior es de incontestable
importancia, pero florecerd siempre como planta exética y como riesgo
inminente de muerte donde no arraigue en una extensa y bien preparada
y dirigida cultura popular” # Consideraba a la ciencia como poderosa
arma contra el oscurantismo:

En nuestra época, hastiada de las quimeras de lo sobrenatural, la pesquisa
sincera de la verdad se sustituye a los antiguos ideales que ponian en un
mundo trascendente la explicacién de lo real, la norma de la vida y el fin
de la humanidad. La ciencia escruta la naturaleza y penetra en su gran
laboratorio, haciendo al hombre colaborador inteligente de sus ocultas
obras. La ciencia estudia al hombre, aislado y en sociedad, lo analiza y

+___, Nociones de..., pdg. 132.

H , Conferencias filoséficas. Logica, pg. 113.
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descompone y le ensefia a conocerse y regirse. Le da a la vez la voz de
alerta para que se precava, le muestra la sancién ineludible que las leyes
naturales saben imponer a sus transgresores y al mismo tiempo le ensefia
c6mo puede fortificarse contra las causas de destruccién, llimese enfer-
medad, vicio o injusticia. Ensefia al hombre fisico que hay un compo-
nente de reglas, que constituyen la higiene, y lo ponen a salvo de terribles
dolencias; ensefian al hombre social, que hay una higieme superior, que
se llama la moral, que garantiza a las sociedades contra males mds des-
tructores que la peste.¥?

Las ideas de Varona sobre la religion se caracterizan no s6lo por su
marcado anticlericalismo y su refinada postura atea, a la cual llegé como
producto de la lectura de los cldsicos de la literatura y la filosoffa univer-
sal y de su sostenido contacto con los avances cientificos de su época, en
especial, la teoria evolucionista. Sus conceptos sobre el origen de la reli-
gién resultan impresionantes por su claridad y marcada intencién de ri-
gor cientifico. Rebuscé las raices epistemoldgicas y sociologicas de la apa-
ricién de las ideas religiosas. Un elemento significativo en sus conceptos
sobre la religion es la tesis sobre la génesis social de las mismas y el vincu-
lo existente entre ellas y los intereses de diferentes sectores y clases socia-
les. Segin él: “Desde el fetichismo mds grosero hasta el defsmo mads de-
purado, todas las relaciones del hombre y sus dioses estdn vaciadas en el
molde social”#

Criticé a todas las religiones por igual, no tanto en lo que las diferen-
cia, sino en lo que las identifica, al imbuir el espiritu de sumisién y no
permitirle al hombre que despliegue todas sus potencialidades, de ahi
que se cuestionase: “;El cristianismo es la verdad? No, ni el mahometis-
mo, ni el mosaismo, ni el budismo. Pero resulta que en materia de reli-
gion, la verdad no tiene voz en el capitulo. Quien habla y dogmatiza y
ordena con mero y mixto imperio es el sentimiento”.# Considera que
“las grandes religiones, y las sectas que pululan en torno suyo, disputan
furiosamente por los centimetros de absurdidad en mds o menos, que
cada uno contiene”.*
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Para Varona “la base de toda religién es pesimista”s" Y “la religién no
es la verdad. Es el consuelo”.® Mas alld de consideraciones ontolégicas
sobre la existencia o no de Dios, lo que le interesaba a Varona era enfati-
zar la via desalienadora que posibilite al hombre nuevos grados de eman-
cipacién en todos los planos, no sélo en el politico o el econémico. Ade-
mds de declarar abiertamente su atefsmo, acentuaba el motivo social que
le hacia desconfiar de que las ideas religiosas contribuyesen verdadera-
mente a la construccién de un pensamiento humanista y desalienador en
nuestra América.

Varona siempre se considerd un “evolucionista convencido”, que con-
sideraba al hombre como una especie de “animal perfeccionado” 5 A su
juicio, todo andlisis, tanto de la naturaleza como de la sociedad, debia ser
sometido “al principio evolucionista, que ilumina todas las ciencias”.5
Esta concepcién tenia, en primer lugar, el mérito de reconocer la exis-
tencia de leyes objetivas tanto en la naturaleza como en la sociedad, con
independencia de la presuncién de la existencia de algiin tipo de volun-
tad sobrenatural. La evolucién en su condicién de ley universal se expre-
saba en todo el desarrollo social y en especial en la moral. Su preocupa-
cién primordial era convertir la ética en una verdadera ciencia que se
debia estudiar desprejuiciadamente. La base de todo su andlisis ético se
asentaba en la idea de que “el hombre es moral porque es sociable” .5
Deducfa la moralidad de la sociabilidad, a la que consideraba como un
producto natural inherente a todos los seres organicos en diverso grado;
esto lo harfa aproximarse inicialmente a algunas de las conclusiones de
los et6logos al considerar la validez de la moral en el mundo animal. Su
intencién bésica era demostrar que la moral humana posefa una raiz na-
tural y no dar posibilidad, de ese modo, a algtin tipo de supuesta génesis
divina. En este aspecto, ratificaba su postura materialista. Sin embargo,
sus ideas al respecto no se mantuvieron inalterables. Posteriormente, en
1921, sostendria que “la moral es una cosa puramente humana. En el

s Ibid., pag. 89.
5 Ibid., pag. 1.

s Estudios literarios..., pig. 215.

5 , Conferencias filosdficas. Légica, pags. 16-19.

55 , Conferencias filoséficas. Moral, La Habana, Establecimiento Tipografico O'Reilly,
1888, pag. 9.
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resto de la naturaleza no se encuentra. Ni debajo, ni encima del hombre.
Varfa con €], como él varia en el tiempo, varia en el espacio. Y sobre este
cimiento inestable presumimos edificar el gran edificio de la sociedad”.®

Ahora bien, en la mayor parte de su pensamiento ético se aprecia una
visién naturalista y evolucionista de la moral, que toma en consideracion
factores biologicos como la herencia genética, el mediomgeografico, las
diferencias raciales, etc., para delimitar su evolucion. Consideraba que la
mezcla de razas era un factor que podia contribuir al perfeccionamiento'y
al desarrollo de la moralidad.s” Admitia un progreso €n la moral de los
pueblos, al considerar que la humanidad iba superando criterios que en un
momento han sido aceptados como vdlidos y luego enjuiciados criticamente.
Pensaba que el hombre se ve obligado, en alguna medida, a subordinarse a
los demds y que el desarrollo de su conciencia moral da lugar a que ejercite
determinados sentimientos morales, que, al resultar fortalecidos, ponen al
individuo en mejores condiciones para vencer en ]a lucha por la existencia.
Asf, concebia el afianzamiento de los sentimientos morales como producto
de un proceso de ejercitacion que fortalece al hombre en su progreso so-
cial. En su concepcion humanista, le concedié mucha importancia al im-
pacto social de los valores morales, aunque el tema axiolégico, propiamen-
te, no haya sido objeto de su reflexién teérica, por lo que resulta dificil
precisar la especificidad de sus criterios al respecto.

El pensador cubano, més que ningtn otro positivista de su genera-
cién, confié en las posibilidades humanas y en su perfeccionamiento a
través de la educacién y de otros mecanismos sociales que traerfan, a la
larga, un mejoramiento notable de la moralidad. El énfasis que puso en
Ja ensenanza y en la busqueda de nuevos métodos pedagogicos, basados
en la experienciay en la actividad practica utilitaria, demuestra su incon-
movible fe en el engrandecimiento del género humano. Pero para lograr-
lo sabia que era necesaria una transformacién social, que al principio
penso era posible sin alterar las bases sobre las que se asentaba la sociedad
capitalista, hasta que lleg6 a reconocer que Jos socialistas tenian alguna
razén al criticar las injusticias que el capitalismo propiciaba, por lo que
debia ser superado.

#____ Con el eslabén, pag. n.
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Se identificé inicialmente con el reduccionismo propio del darwinismo
social, que implicaba subordinar la complejidad de las leyes sociales a un
nivel inferior del desarrollo de organizacion del mundo material, esto es,
el mundo biolégico. Esta concepcion tenia la intencién de concebir los fe-
némenos sociales por medio de un enfoque sistémico a través del cual la
estructura y funcién de cada elemento que compone el complejo andamiaje
social pudiese ser explicada con la misma objetividad con que se hace en el
estudio de cualquier ser vivo. Este criterio le condujo inicialmente a admi-
tir la existencia de razas humanas superiores e inferiores, y hasta admitir la
existencia de “caracteres morales de las razas”.** Sin embargo, resulta muy
significativo que Varona no se dejase arrastrar por las consecuencias ideolo-
gicas de tipo racista que era comun encontrar en algunos defensores de las
ideas socialdarwinistas. Por el contrario, sus tesis melioristas v su confian-
za en el papel activo de la acciéon humana vy, en especial, de la accién
politica y educativa, le hicieron oponerse a la esclavitud de los negros, a
su discriminacién, asi como a cualquier tipo de justificacién biologizante
de la explotacién de algtin pueblo, género o etnia.

Criticé la esclavitud por la degradacion de la persona que esta produ-
cia: “El sentimiento y la nocién suprema en la vida social se encarna en
el respeto a la persona humana. {Tengamos cuidado! Todavia entre noso-
tros, si buscamos bien, encontraremos en nuestras casas el litigo olvidado
en algtin rincén”.® Sostenia que la raza negra podria llegar a los niveles
mds altos de la vida politica y econémica del pais si se le proporcionaban las
vias educativas y sociales para ello. Segin Varona, la superacién del racis-
mo era indispensable para el logro de la plena emancipacién y del huma-
nismo, no sélo del pueblo cubano, sino de todos los pueblos del mundo.

Atribuia a una falta de evoluciéon de los pueblos el crimen, la prostitu-
cién de las capas y pueblos inferiores en la civilizaciéon.* Le otorgé mu-
cha importancia al papel de la mujer y de la familia en la sociedad. Con-
cebifa la necesidad de una educacién diferenciada para ella, de acuerdo
con las funciones especificas que esta debia desarrollar. Al igual que otros
intelectuales de su época, reconocia el papel destacado de las mujeres en

58 , Conferencias filosdficas. Moral, pag. 133.
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grandes ideas y transformaciones sociales de la vida moderna, como la
Revolucion Francesa.® Confiaba en el incremento del papel de la mujer
en el desarrollo cientifico y politico de la sociedad, ademis de su insusti-
tuible funcion en el desarrollo de la familia:

Pues ha de viviry es lucha la vida, dejadla tomar las mejores armas, las de
la ciencia. Una educacion muy sélida, porque la mujer esan ente moral
cuyos sentimientos, deseos y pasiones tienen un influjo constante en la
vida de las sociedades, que pueden alterar y trastornar, como pueden con-
servar y fortalecer; porque su papel es preponderante en el hogar, donde
se templan los caracteres, de cuya pugna o concierto resulta luego la pros-
peridad o la ruina de los estados. (...).

(...). Una educacién muy s6lida, porque la mujer es un miembro de la
sociedad, y cuando por excepeidn vive s6lo para si, debe conocer los dere-
chos que la guardan, como conoce los deberes que practica, y no hay
razén para que la dejéis indefensa cuando se queda en el aislamiento.
Puesto que es una persona juridica, abridle los secretos de la ley, dejadle
conocer la organizacién y el mecanismo del cuerpo social de que forma
parte y a cuyo desarrollo contribuye.®

Otro sector social que estuvo permanentemente valorado y estimula-
do en el ideario humanista de Varona fue la juventud. En 1917, al respec-
to, sostenia:

La esperanza del mundo, esa preciosa simiente de mejores destinos, estd
depositada en manos de nuestros mancebos. Que no contaminen su espiri-
tu ferviente las miasmas deletéreas de nuestra desesperacion. Que esperen
a pesar de todo y contra todo; y que sepan realizar con generoso esfuerzo lo
que les promete para el mariana el noble ardor que los espolea. Que sepan
desnudarse de veras del hombre viejo, y que logren realizar, en hora mds
bonancible, la necesaria palingenesia de la humanidad.®

Y en otro momento apuntaba: “La juventud siembra; la edad madu-
ra cosecha; la vejez consume los rastrojos”.% La mayor confianza de
Varona se plasmé al final de su vida cuando apoy6 al movimiento estu-
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diantil de la reforma universitaria y la lucha contra la dictadura de
Machado.

Inicialmente, Varona no prest6 tanta atencién a la existencia de la
lucha de clases, como lo harfa en la etapa final de su vida; enfatizaba
mucho mds en otras formas de lucha del hombre contra la naturaleza, el
medio geogrifico y el propio hombre, por lo que, en principio, puso de
manifiesto una concepcién multifactorial sobre el desarrollo social, hasta
que llegé a reconocer el significado especial que para el mismo poseia el
elemento econémico. En los primeros afios del siglo sostenia: “Cada in-
dividuo imita al otro que admira; cada clase a la que estd encima... Mien-
tras haya hombre y clases sociales —lo que va para largo— se repetira
inflexiblemente el mismo fenémeno” %

La confianza de Varona en el avance de la ciencia, la tecnologfa, el
arte y la literatura, asi como en el perfeccionamiento étnico y moral de
los pueblos, se fundamentaba en su visién del progreso social. La teorfa
del progreso poseia una raigambre ilustrada y positivista, que en este tlti-
mo caso estaba articulada a las ideas de orden y evolucién. Su nocién de
progreso estaba indisolublemente ligada a su evolucionismo extendido al
plano social, y descansaba en la filantrépica postura de la solidaridad so-
cial. En este plano, su pensamiento se articulaba con lo mejor de la tradi-
cién humanista del pensamiento cubano y latinoamericano. Considera-
ba que el progreso debia partir, ante todo, del trato altruista de cada
individuo con sus semejantes. Tales concepciones eran muy comunes en
esa época, no sélo entre los seguidores del “socialismo ético” de Bernstein,
sino entre otros reformadores sociales que aspiraban honestamente a un
perfeccionamiento de la sociedad evitando los métodos revolucionarios.
En esta situacién se encontraba Varona, quien, generalmente, se oponfa
a las transformaciones revolucionarias de la sociedad.

No obstante estas consolidadas ideas hostiles a las vias revoluciona-
rias para impulsar el progreso social, Varona, ante la solicitud expresa de
Marti, se incorporé a la lucha revolucionaria por la independencia de
Cuba y desplegé una valiosa labor ideolégica en su fundamentacién. Vio
las revoluciones, en general, como obra de minorias y como un triunfo

b Medardo Vitier, Varona, maestro de juventudes, La Habana, Editorial Trépico, 1937.
8 Enrique José Varona, “Educacién popular”, en Desde mi Belvedere, La Habana, Im-
prenta Rambla y Bouza, 1917, pig. 34.
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de 1a irracionalidad en la historia, en la que se despliega una demencia
general nociva al progreso social. La antitesis evolucién-revolucion estu-
vo muy presente en el pensamiento social de Varona, quien, aunque pre-
firi6 siempre las reformas y las vias evolutivas graduales, no dejé de recono-
cer que hay momentos en la historia, como en la lucha por la independencia
de Cuba, en que se justifican los cambios revolucionarios y la utilizacion
de la violencia v las guerras, pues “cuando un pueblo no resuelve sus
problemas, los resuelve con las armas....”." Consideraba que “la guerra
es una triste necesidad...”,® por lo que se debe “reducir la guerra a los
limites necesarios...”,% va que, segiin su opinién, “... para el hombre mo-
derno v civilizado, el derecho cesa de ser tal cuando se le reclama por
medio de la violencia”.® Su pensamiento democratico y liberal era mu-
cho mis favorable a la solucion de los conflictos por la via pacifica, pero
esto no impidi6 su comprension de aquellas situaciones en que habia que
utilizar la violencia.

En principio, compartié las tesis spencerianas de la defensa del indi-
viduo frente al Estado, pero la lucha politica le conduciria a cambiar de
opinién y a considerar que, al menos en la situacién cubana de inicio de
la vida republicana, el Estado debfa ser centralizado con energfa por el
poder ejecutivo. Para €l la funcién del Estado no era tanto la organiza-
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ci6n de la sociedad, sino la constitucién del derecho y la justicia,™ espe-
cialmente la defensa de los derechos humanos de los ciudadanos. Acepto
la maquiavélica opinién sobre la posibilidad de corrupcion de los gober-
nantes, aunque en su caso estuvo muy lejos de evidenciarse esa tenden-
cia, pues hasta sus ultimos dias vivi6 en Ja mayor austeridad. En 1922
recomendaba: “;Y si tropezamos con el ave fénix, con el gobernante per-
fecto? Como el gobernante perfecto ha de ser un hombre, no demos oca-
si6n a que el tiempo cercene y fatalmente ha de cercenarle sus perfeccio-

nes. Que sirva en su Gnico perfodo, de modelo y de estimulo”.”
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Desde su juventud, la formacién ideoldgica de Varona se encaminé
por la senda del liberalismo, que se identificaba con el establecimiento
de una reptiblica bajo los principios que la democracia burguesa habia
consagrado en el siglo xix, época en la que predominaba el capitalismo
premonopolista. Sin embargo, va en ese tiempo se percataba de los males
sociales que aquejaban a aquella sociedad. Y entre esas clases condenadas
estaban los trabajadores, a quienes Varona admiraba y trataba de que se
encontraran soluciones que mejoraran su dificil situacién. Al concluir la
primera guerra mundial, el pensador cubano planteaba que

el problema obrero del mundo, que es inmediato después de los grandes
problemas relacionados con la paz, es el mds grave de los que han de
presentarse en el futuro inmediato. No es posible que creamos que no ha
cambiado nada en el mundo. La situacién hoy de la parte civil de la hu-
manidad es muy distinta a la que precedié a la guerra actual. Ocurrian
antes choques de gobiernos; el de hoy es de pueblos contra pueblos, y el
gran auxilio en la empresa magna ha sido precisamente el de las capas
que se han dado cuenta de su verdadera importancia como factor social .7

Su postura politica, en sentido general, lo distanciaba de las ideas
socialistas, como lo expresé en multiples ocasiones a fines del siglo xix.
Pero esto no impidié que a partir de la segunda década del siglo xx se
percatara paulatinamente de las justas demandas de la clase obrera por
mejorar sus condiciones de vida. Y por eso, se dio cuenta de la envergadu-
ra que tomaria la lucha entre las clases fundamentales de la sociedad
capitalista. “La lucha que ahora empieza de veras —sostenia, precisa-
mente, en la segunda década del siglo xx —, la lucha entre el propietario
y el proletario, dejard pequefiitas cuantas ha presenciado la humanidad
con espanto”.”

Su antiimperialismo descansé en un andlisis sociolégico y econémi-
co del fendmeno, que expresaba una actitud identificada con el sentir del
pueblo cubano frente a la amenaza constante de los gobiernos injerencistas
de los Estados Unidos de América. Varona sabia muy bien que el conflic-
to entre las dos Américas no era simplemente econémico, politico o mili-
tar, sino también un problema de desarrollo cultural. Exalté el extraordi-
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nario valor de la cultura latinoamericana, cuyo reconocimiento promo-
vi6 en miiltiples espacios intelectuales norteamericanos y europeos. Al
tiempo, su labor ‘ntelectual fue altamente valorada en esos mismos espa-
cios, no sélo por su condicién de pensador original y auténtico, sino tam-
bién por su condicién de escritor.

Gran parte de la obra varoniana estd dedicada a temas sobre arte y
literatura. No s6lo cultivé la poesia, el aforismo y el ensayo con maestria,
sino que dedicé numerosos trabajos al andlisis critico literario y artistico.
Incursioné en multiples temnas de la literatura iberoamericana, europeay
norteamericana. Su labor periodistica en este terreno le abri6 espacios en
muchas revistas y otras publicaciones nacionales y extranjeras. Al comen-
tar una o